SAMKHYA KARIKA
De Ishvara Krishna
Bhashya de Gaudapada

Saudacdes a Kapila, que movido pela compaixdao em relacdo ao mundo que se afunda num oceano de
ignorancia, construiu um barco com o molde do Sdmkhya para atravessar esse oceano.

Para o bem dos estudantes, resumirei brevemente esta ciéncia, expondo provas, conclusdes e
razoes.

Karika |

Duhkhatrayabhighatdj, jijiasa tadapabhighatake hetau drishte sapartha cen, naikantatyantato
abhavat.

Da aflicdo causada pelo sofrimento de natureza triplice, surge o desejo de remover essa dfli¢gdo.
Deve entdo utilizar-se o método da inquiricdo para remover o sofrimento. E se disserem que este
método é inutil por existirem outros remédios comuns (como a medicina, etc.), diremos que ndo,
pois estes remédios ndo sdo certos nem finais, ndo sGo permanentes (atyanta) nem completos
(ekanta).

O sofrimento triplice, etc.

Este (aryd) homem nobre, dedicado e de elevada casta de nascimento é apresentado:

Kapila de nome, filho de Brahman.

E dito que “Sanaka, Sanandana, Sanatana o 39, Asuri, Kdpila, Vodhu e Pancasikha -, estes 7 sabios
sao filhos de Brahman.”

Virtude, conhecimento, rendncia e poder nasceram com Kapila. Uma vez nascido, vendo este mundo
afundar-se na escuriddo ofuscante e na sucessdo de samsaras (nascimento e morte), encheu-se de
compaixdo e ensinou este conhecimento sobre os 25 principios ao Brahmin Asuri, nascido na sua
propria familia, o conhecimento através do qual o sofrimento chega ao fim.

Munidos deste conhecimento sobre os 25 principios, sem divida obteremos a liberdade (salvagdo),
independentemente do estadio da vida em que estejamos — quer estejamos despenteados ou com a
barba feita ou cheios de impeto. (analogia a idade)

Assim é dito:

Da aflicdo causada pelo sofrimento (dukhatraya) de natureza triplice, surge o desejo de remover
essa aflicdo. Deve entdo utilizar-se o método da inquirigdo. Os trés tipos de sofrimento sao internos
(adhyatmika), externos ou devidos a natureza (adhybhautika) e celestiais (adhidaivika).

O sofrimento interno é dual — fisico e mental. O sofrimento fisico — febre, desinteria e o resto, é
devido ao desequilibrio de vayu, o vento, a bilis ou o catarro. O sofrimento mental é o sentimento de
separacdo em relacdo ao que apreciamos e o sentimento de identificacdo em relacdo ao que nao se
aprecia e ao resto.

O sofrimento externo, atribuido a 4 tipos de seres vivos, viviparos, oviparos, nascidos do suor e
nascidos do solo, emerge no homem, animais, veados, pdssaros, serpentes, mosquitos, piolhos,
insectos, crocodilos, tubardes, objectos inertes e no resto.

O sofrimento celestial, pertence aos Deuses ou emerge nos céus — frio, calor, tempestades, chuvas,
trovoes.

Assim o método de inquiricdo sobre estas aflicbes deve ser levado a cabo para remoc¢do do
sofrimento. Inquiricdo sobre o qué?

Diz-se que uma vez que existem os remédios comuns como método de remocdo destes sofrimentos,
a inquirigdo torna-se inutil.

Ora, para remover o sofrimento de natureza interna, duplo, existem métodos de tratamento na
medicina e na ciéncia: unido com o agradavel; exclusdo do indesejavel, decoc¢des picantes, amargas
e adstringentes e coisas do género — tratamentos evidentes.



No caso do sofrimento externo os meios evidentes para a sua remocao estao na forma de proteccao
e gosto, ou instinto.

Se pensam que a inquiricdo sobre os métodos é inutil na presenca destes remédios ou métodos
evidentes, dizemos que ndo pois estes métodos ndo sdo seguros nem absolutos, isto é ndo existe a
garantia de que eliminam completa e definitivamente o sofrimento. Entdo a inquiricao deve ser feita
para apreender os métodos certos e definitivos para remocdo do sofrimento.

Mas a inquiricdo ndo é apenas sobre os meios evidentes que se percepcionam racionalmente. Deve
inquirir-se até chegar a revelacdo — Anushrava (escutado) — shruti.

Isto estd provado nos Vedas:

“Bebemos o Soma, torndmo-nos imortais, alcancdmos o céu e juntdmo-nos aos Deuses. Assim,
realmente, O Imortal, o que pode um inimigo fazer contra nds, como pode a idade avancada de um
mortal afectar-nos?”

Uma vez houve uma discussdo entre os Deuses, Indra e outros: Como nos tornamos imortais?
Ponderando, concluiram que foi por terem bebido soma, que se tornaram imortais e entraram no
reino da luz, receberam benesses, conviveram com os seres divinos. Mais se diz nos Vedas que o
objectivo final é atingido matando animais em sacrificio. “Aquele que leva a cabo o “sacrificio do
cavalo” conquista todas as regides, ultrapassa a morte, o pecado e até os pecados decorrentes do
assassinato de um Brahmin.” Mas ainda assim, quando os métodos certos e definitivos sdo revelados
nos Vedas, ainda assim a inquiricdo é util.

Karika Il

Drishtavad anushravikah, sa hy avishuddhah kshayatishayayuktah tadviparitah shreyan,
vyaktavyaktajnavijianat.

Os métodos revelados nas escrituras (exemplo: os rituais sagrados, etc.) sio como os remédios
comuns. Caracterizam-se pela impureza, a destruicao e o excesso; um método melhor, diferente, é
o conhecimento, o discernimento entre o manifesto, o ndo manifesto e o conhecedor.

Porque é que estes métodos sdo como os remédios comuns? Porque estdo ligados a impureza por
via do sacrificio dos animais, deste excesso, desta destruicao.

“De acordo com a prescricdo do “sacrificio do cavalo”, 600 animais menos 3 sdo sacrificados ao meio
dia”

Apesar do dharma ser prescrito pelas Shruti e Smrtis, por causa desta excepg¢do, este método
prescrito nas escrituras liga-se a impureza. “Em todas as eras centenas de Indras e Deuses foram
superados pelo tempo. O tempo é por isso insuperdvel.” Este método prescrito, revelado, estd ligado
a destruicdo de Indra e outros, logo a um excesso em relacdo a sua superioridade. Ao sentir
superioridade no outro, sente-se dor em si mesmo.

Por isso estes métodos revelados sdo iguais aos remédios comuns. Mas se formos questionados
sobre o melhor método, responderemos que nao é melhor nem um nem o outro. O método certo é
aquele que nao tém intrinsecas, a impureza, a destrui¢do e a inadequacgdo. Entdo como se aplica esse
método?

Através da cognicdo, do discernimento entre o manifesto, o ndo manifesto e o conhecedor. O
manifesto é Mahat e o resto: o intelecto, o ego, os 5 elementos subtis, os 11 orgdos e os 5 elementos
grosseiros. O ndo manifesto é Pradhana (mulaprakriti). O conhecedor é Purusha. Estes 25 principios
sdo chamados o Manifesto, o ndo manifesto e o conhecedor. No discernimento destes principios
reside a preferéncia sobre o método da percepcao directa e da revelagao.

Entdo quais sdo as caracteristicas do Manifesto, do ndo manifesto e do conhecedor?



Karika Il

Mdlaprakritir avikritir, mahadadyah prakritivikritayah sapta shodashakas tu vikaro, na prakritir na
vikritih purushah.

Mula Prakrti ndo é uma modificagdo. As modificagdes de Prakriti sdo 7, Mahat, etc.., que sao
criadoras e criadas. O grupo de 16 sdo produzidas ou criadas. Purusha nado é criado nem criador.
Pradhana, natureza primordial, chama-se assim porque é a origem do grupo dos 7 criadores e
criados. Porque é a origem, ndo é um produto de nada pois ndo é produzida a partir de nada.

No grupo dos 7 criados e criadores, Mahat é o intelecto e é produzido a partir de Prakriti por isso é
um produto de Prakriti e criador pois cria Ahamkara, o ego. O ego, por sua vez é criado e criador. E
um produto e uma origem, a origem dos 5 elementos subtis. O elemento subtil do som tendo sido
criado por ahamkara, produz o elemento ether. O elemento subtil do tacto tendo sido criado por
ahamkara, produz o elemento ar. O elemento subtil do cheiro, tendo sido produzido pelo ego, cria ou
produz o elemento terra. O elemento subtil da visdo tendo sido produzido pelo ego, produz o
elemento fogo. O elemento subtil do sabor, tendo sido criado pelo ego, cria o elemento agua. Assim,
Buddhi e Mahat, etc., o grupo dos 7 sdo criados e criadores. O grupo dos 16 é um produto. Os 5
orgdos dos sentidos e os 5 orgdos de accdo, a mente e os 5 elementos grosseiros sdo apenas um
produto. Purusha ndo é uma coisa nem a outra.

Por que meios e quantos sdo os meios de cognicdo destas 3 categorias chamadas de manifesto, ndao
manifesto e conhecedor? Neste mundo, aquilo que é conhecivel pode ser provado, como por
exemplo, o arroz pode ser percebido pela visdo e pelo tacto e o sandalo pelo (aroma) equilibrio.
Entdo o meio de cognicdo deve ser definido.

Karika IV

Drishtam anumdanam Aaptavacanam ca sarvapramanasiddhatvat trividham pramanam ishtam,
prameyasiddhih pramanad dhi.

Percepgdo ou experiéncia directa, inferéncia e discurso fiavel sio o meio de conhecimento triplo
(pramana) definido nestes 3 métodos. Assim tudo é provado através de um destes métodos.

Percepc¢do. O ouvido, a pele, o olho, a lingua e o nariz sdo os 5 orgdos dos sentidos. Som, tacto, visao,
sabor e cheiro sdo respectivamente os 5 objectos dos sentidos. O ouvido compreende o som; a pele,
o tacto; a lingua o sabor e o nariz o cheiro. Estes meios de cognicdo sdo chamados de percepgao
directa. Um objecto que ndo pode ser percebido por percepcdo directa ou infericdo é percebido
através de um testemunho fidvel. Por exemplo, a existéncia de Indra, o Rei dos Deuses; os Kurus do
Norte, as ninfas no céu, etc.. Aquilo que ndo é percepcionado directamente ou por inferéncia é
conhecido por testemunho fidvel. Mais é dito: As escrituras sdo testemunhos fidveis. Uma pessoa é
considerada valida quando esta livre de mentiras pois ndo existe ocasido para tal.

Aguele que esta envolvido nos seus deveres é livre de apego ou aversado e é sempre respeitado por
pessoas como ele — Uma pessoa assim é um testemunho fidvel.

Todos os outros meios de percepgao estdo incluidos nestas classes. Jaimni diz: existem 6 meios de
cognicdo. Entdo quais sdo estes meios? Presuncao, probabilidade, negacdo, imaginacao, tradicdo e
analogia ou légica sdo os 6 meios correctos de cogni¢do. A presuncdo é de 2 espécies, vista e ouvida.
Vista, por exemplo se a existéncia da alma é aceite num caso entdo também é aceite noutros casos.
Ouvida, por exemplo Devadatta ndo come durante o dia e no entanto parece forte. Entdo presume-
se que come a noite.

A probabilidade, por exemplo é quando alguém déd uma medida aproximada, descrevendo assim a
realidade.




A negacdo é de natureza antecedente, mutua, total e consequente, e implica um conhecimento
anterior ou uma ideia aproximada que formard uma realidade consequente. Uma negacao
antecedente é como a de uma Devadatta na infancia e na adolescéncia. Uma negagdao mutua como a
de um recipiente num pano. Uma negacao total como os cornos num homem, ou o filho de uma
mulher estéril, ou uma flor no céu.

Uma negacado consequente é devida a destruicao, como um pedaco de pano queimado.

Como consequéncia de ver graos secos, a negacao da chuva é percebida. Assim a negacdo é de varias
naturezas. Imaginagao, como:

“O pais situado a sul de Vindhyas e a norte de Sahya, que se estende até ao mar, é lindo” — ouvindo
isto a imaginacdo emerge e conseguimos ver as qualidades deste pais. A imaginacdo é uma cognicdo
subsquente (uma expressao, uma elocugao).

A tradicdo, - como dizem as pessoas que uma Yaksini (como uma fada que cuida dos seres) reside
numa figueira.

Analogia, uma gavaya (animal selvagem, talvez um bufalo) é como uma vaca. Um tanque é como um
mar ou um oceano.

Estes 6 meios de cognicdo sdo compreendidos por percepcdo e pelo resto. A presuncdo é
compreendida por inferéncia. Probabilidade, negacdo, imaginacado, tradicdo e analogia ou ldgica sdo
compreendidas pelo testemunho vélido ou fiavel.

Assim, todos os outros meios de cognicdo correcta, sendo provados, sdo incluidos nestes 3
(percepcdo directa, inferéncia ou testemunho fidvel), e a partir deles outros meios podem ser
estabelecidos.

Porque os provaveis sdo provados por meios de conhecimento correcto. As coisas a serem provadas:
prakriti, a natureza, intelecto, o ego, os 5 elementos subtis, os 11 orgdos, os 5 elementos grosseiros e
o espirito. Estas 25 qualidades sdo chamadas de o manifesto, o ndo manifesto e o conhecedor.
Destas algumas sdo para ser conhecidas através da percepc¢ado directa, outras por inferéncia e outras
por testemunho valido. Estes sdo os trés meios de conhecimento correcto.

Agora as defini¢cdes de cada um sao dadas:
Karika v

Prativishayadhyavasayo, drishtam tridvidham anumanam akhyatam ta lingalingiplGrvakam,
aptashrutir aptavacanam tu.

A percepgao é o discernimento selectivo de objectos particulares; a inferéncia é de 3 tipos e
baseia-se num sinal, numa caracteristica e no objecto caracterizado por este sinal (lingam). A
revelagdo e o testemunho baseia-se no conhecimento transmitido professores ou mestres divinos
e revelagGes.

Observagao ou percepcdo é a aplicagdo dos sentidos - ouvido e os outros — aos objectos especiais,
som e outros.

Diz-se que a inferéncia é de 3 tipos:

A priori, & posteriori, por l6gica ou analogia comum. Aquilo que tem um antecedente é considerado a
priori, por exemplo uma pessoa infere chuva avistando uma nuvem elevando-se no céu. A posteriori,
por exemplo quando se comprova que um pedago da dgua do oceano é salgada, infere-se que todo o
oceano também é salgado. Pela ldgica comum, por exemplo quando a lua e as estrelas sdo
observadas em lugares diferentes movendo-se de um lugar para outro, inferimos que tém
locomogdo. No caso da primeira lua cheia de cada ano, inferimos que nesta data um ciclo de
movimento se reinicia. Tal como quando observamos uma determinada parte de uma mangueira
florir, depreendemos que outras partes também estdo neste processo. Isto é ldgica.




Além disso, a inferéncia é precedida de linga e lingin, meio termo e maior termo. Um termo ou um
acontecimento maior é inferido através de um intermédio ou menor. Por exemplo o possuidor de
uma bengala ou de um bastdo é considerado um pedinte. Ao contrdrio também se pode inferir, por
exemplo vendo um mendigo, depreende-se que a bengala ou o bastdo é seu (através de um
acontecimento maior infere-se um menor).

E o testemunho valido abrange os professores iluminados e a revelagao. Os professores iluminados e
os Vedas sao chamados de Apta Sruti — Testemunho valido.

Assim, 3 espécies de meios de cognicao correcta foram definidos. Agora explicamos o que é provado
por cada um destes meios de cogni¢cdo correcta.

Karika VI

Samanyatas tu drishtad, atindriydnam prasiddhir anumanat tasmad api casiddham, paroaksham
aptagamat sadhyam.

O meio para conhecer as coisas que estao além dos sentidos é a inferéncia légica (analogia). O que
nao pode ser provado através desta inferéncia logica é provado pelo testemunho valido ou
fidedigno.

Os objectos cuja percepgdo esta para além dos sentidos, sdo revelados através da inferéncia baseada
na ldgica ou analogia. A Natureza e o espirito, que estdo para além da percepcdo dos sentidos sao
comprovados através da inferéncia baseada na légica ou analogia. Por isso o lingin ou o
acontecimento ou fendmeno intermédio, Mahat e o resto tém 3 atributos. A Natureza é a matéria-
prima de Mahat e do resto e os seus 3 atributos sdo efeitos ou seja caracteristicas. Mas, porque a
Natureza inconsciente parece ser consciente, deve existir uma entidade superior que governa esta
Natureza, um espirito consciente. O manifesto é provado pela percepgao.

Aquilo que ndo pode ser provado por inferéncia e ndo pode ser directamente percebido é provado
por testemunho valido. Por exemplo, Indra, o rei dos Deuses; os Kurus do norte, as ninfas no céu —
tudo isto que é imperceptivel é provado pelo testemunho valido.

Alguém disse: A Natureza e o espirito ndo sdo perceptiveis. Entdo aquilo que ndo é percebido neste
mundo ndo existe. Assim, a Natureza e o espirito ndo existem, por exemplo, a 22 cabeca ou o 32
braco de um homem ndo existem. Entdo replica-se: A ndo percepgao destes objectos neste mundo
tem 8 causas:

Karika VIl

Atidarat samipyad, indriyaghatan manoanavasthanat saukshmyad vyavadhanad abhibhavat
samanabhiharac ca.

A ndo percepgao de algo, mesmo dos objectos existentes, tem as seguintes causas:
e Excessiva distancia
e Excessiva proximidade
e Anomalia dos sentidos
e Desatencao da mente
e Subtileza
e Interferéncia ou obstrugao
e Supressao
e Mistura com outros objectos similares



Excessiva distancia, por exemplo, Caitra, Maitra e Vishnumitra habitarem em sitios diferentes e
distantes;

Excessiva proximidade, por exemplo, o olho ndo vé o colirio em si;

Anomalia ou doenga dos sentidos, por exemplo, surdos e cegos ndo apreendem o som e a cor,
respectivamente;

Desatencdo da mente, por exemplo, um homem distraido ndo ouve nada, mesmo que aquilo que
tenha sido dito esteja correcto;

Subtileza, por exemplo, &tomos no fumo ou no calor, agua e gelo no céu;

Interferéncia ou obstrucdo, por exemplo, uma parede que obstrui o campo de visao;

Supressdo, por exemplo, os planetas, asterdides e estrelas sdo suprimidos da percepcao pela luz do
sol;

Mistura com objectos similares, por exemplo, um feijdo num monte deles, ou um Lotus num
aglomerado deles, ou um pinguim num grupo de pinguins.

Assim, alguns objectos ndo sdo percebidos neste mundo por causa destas razdes.
Deste modo, aquilo que é apurado ou inferido ndo existe para a percepg¢ado. Agora explicamos porque
é que nado existe apreensdo da Natureza e do espirito e como podem ser apreendidos.

Karika Vil

Saukshmyat tadanupalabdhir, nabhavat karyatas tadupalabdheh mahadadi tac ca karyam,
prakritivirGpam sarGpam ca.

A ndo percepc¢ao de Prakriti deve-se a sua subtileza, ndo a sua inexisténcia. Percebe-se Prakriti
pelos seus efeitos; mahat, etc., sdo os seus efeitos, primordialmente similares e depois diferentes
de Prakriti.

A sua ndo apreensdo deve-se a sua subtileza, assim como ndo conseguimos apreender os atomos no
fumo ou no calor, ou a agua e o gelo no céu. Entdo como podem estes ser apreendidos?

Deve ser apreendida através dos seus efeitos ou das suas variagdes. Uma causa é inferida pela
observacdo do seu efeito. A Natureza é a causa e os seus efeitos sdo estes: Intelecto, ego, os 5
elementos subtis, os 5 orgdos dos sentidos e os 5 elementos grosseiros. Estes efeitos sdo variacoes
da Natureza, sdo dissimilares e ao mesmo tempo similares. Até um filho é ao mesmo tempo similar e
dissimilar do seu pai. As causas disto explicaremos mais tarde.

Como alguns professores discordam deste ponto de vista, surge a seguinte questdo:

Sdo todos estes efeitos, mahat e o resto, ja existentes na sua causa / Natureza ou ndo?. Porque nesta
escola do Samkhya, o efeito existe na causa. Para os buddhistas e o resto o efeito ndo existe ainda na
causa. Isto é uma contradigao.

Entdo é afirmado:



Karika IX

Asadakaranad upadanagrahanat sarvasambhavabhavat shaktasya shakyakaranat, karanabhavac ca
satkaryam.

O efeito ja pré-existe na causa:

e Porque a ndo existéncia nao pode ser produzida

e Porque necessita-se de uma causa material, pois as coisas ndao podem ser produzidas a
partir de nada

e Pelaimpossibilidade de que tudo preceda de nada

e Porque uma causa s6 pode produzir variantes de si

e Pela prépria natureza/constituicio das coisas que existem, que é similar e dissimilar,
variagOes da causa.

Como a ndo existéncia ndo pode ser produzida, a ndo existéncia ndo existe. Como ndao pode haver
producdo de ndo existéncia, entdo um efeito existe previamente na sua causa. No nosso mundo ndo
observamos a producdo de uma objecto ndo existente, tal como o dleo ndo pode ser produzido a
partir da areia, concluindo neste exemplo que o dleo é ndo existente. Assim, s6 um objecto ja
existente pode ser produzido, o manifesto existe antes da sua produc¢do na Natureza.

Uma vez que neste mundo o individuo selecciona a causa material do que deseja, o efeito estd
apegado ou inerente a causa. Aquele que deseja o coalho, escolhe o leite e ndo a dgua. Por isso o
efeito ja existe na causa.

Ainda, os objectos ndo podem ser produzidos a partir de qualquer coisa. Por exemplo o ouro nao é
produzido a partir da prata, da erva, do pdé ou da areia. Assim, o efeito existe porque todos os
fenédmenos ndo podem ser produzidos a partir de nada, mas sim de uma causa especifica.

E ainda, uma potencialidade da Natureza produz aquilo que Ihe estd inerente. Verificamos que
apenas uma potencialidade, como um oleiro, ou os meios como a terra, a roda de oleiro, ou uma teia
de fios , ou a agua, etc. pode produzir da terra um pote que é caracterizado por ser uma producao,
ser produzido. Por isso o efeito existe. E ainda, o efeito é da mesma natureza que a causa. Por
exemplo, a cevada é produzida pela semente da cevada e o arroz pela semente do arroz. Se o efeito
em potencialidade ja ndo existisse, entdo o arroz ndo poderia ser produzido pela pequena semente
ou pelo pequeno grao. Assim, entende-se que o efeito ja estd contido na causa.

Existem 5 causas que provam a existéncia desta convergéncia ou desta sobreposicdo, Mahat e o
resto na natureza. Assim, se prova que apenas o que ja existe é produzido.

Agora ele explica a semelhanca e a diferenga de Mahat e do resto, com a Natureza:

Karika X

Hetumad anityam avyapi sakriyam anekam ashritam lingam savayavam paratantram, vyaktam
viparitam avyaktam.

O manifesto é causado, impermanente, nao omnipresente, activo, de muitas formas, fundido,
caracteristico, composto, dependente; o nao manifesto é o contrario.



O manifesto, o efeito como Mahat e o resto sdo causados ou produzidos. “Hetumat” é o efeito
especifico que tem em si a causa. Hupadana, Hetu, Karana e Nimitta sdo sinédnimos. O manifesto tem
a natureza da sua causa pelo que tudo o que é manifesto, até aos 5 elementos grosseiros é
produzido. O principio do intelecto é produzido pela natureza. O principio do ego é produzido pelo
intelecto. Os 5 elementos subtis e os 11 orgdos (sentidos e ac¢do) sdo produzidos pelo ego. O céu é
produzido pelo elemento subtil do som, o vento é produzido pelo elemento subtil do tacto, o calor
ou o brilho é produzido pelo elemento subtil da cor, a dgua é produzida pelo elemento subtil do

sabor, a terra pelo elemento subtil do cheiro.

Tudo isto é efémero, porque é produzido a partir de outro. Por exemplo, uma jarra ndo é eterna
porque é produzida a partir de um pedaco de barro. O manifesto ndo é omnipresente ou seja ndo
estd em todo o lado como estd a natureza e o espirito. O manifesto é activo porque migra no
momento da sua criagdo, migra com o seu corpo subtil dotado de 13 instrumentos. Tem muitas
formas, ego, 5 elementos subtis, 5 orgdos dos sentidos e os 5 elementos grosseiros. E dependente
da sua causa; o intelecto depende da natureza, o ego depende do intelecto, os 11 orgdos e os 5
elementos subtis dependem do ego, e os 5 elementos grosseiros dependem dos 5 elementos subtis.
E convergente, ou seja dotado da caracteristica de convergir de novo para a causa. No momento da
dissolucdo os 5 elementos grosseiros convergem ou diluem-se nos 5 elementos subtis; o mais
recente juntamente com os 11 orgdos diluem-se no ego e o ego no intelecto e o intelecto na prakriti
(m3e de todas as causas).

O manifesto é feito de partes; som, tacto, sabor, cor e cheiro sdo as partes, doadas ao manifesto.
N3o é independente. O intelecto estd subordinado a natureza, o ego esta subordinado ao intelecto,
os 5 elementos subtis e os 11 orgdos estao subordinados ao ego e os 5 elementos grosseiros estdo
subordinados aos 5 elementos subtis. Assim, o manifesto que é dependente de outro sempre.

Agora sera descrito o ndo manifesto que é o contrdrio:

O manifesto foi descrito como produzido. Ndo existe nada maior que a natureza e como a natureza é
nao produzida também o n3ao manifesto é ndo causado. Semelhante raciocinio, o manifesto é
efémero, o ndo manifesto é eterno porque nao é produzido. Nao é produzido a partir de nada, como
os elementos grosseiros. Por isso é eterno. Por outro lado o manifesto nao estda em todo o lado, o
ndao manifesto é omnipresente.

O manifesto é activo, o ndo manifesto, por causa da sua omnipresenca esta inactivo, adormecido. O
manifesto tem muitas formas. O ndo manifesto é uno porque é a causa dos 3 mundos, por isso a
natureza é una.

O manifesto é dependente, o ndo manifesto é um ndo efeito e por isso independente. Nao existe
nada de que a natureza possa ser um efeito.

O manifesto é convergente ou diluivel, o ndo manifesto é ele préprio a dissolucdo, sendo eterno. O
convergente, mahat, etc. convergem ou diluem-se uns nos outros no momento da dissolugdo, mas a
natureza nao.

O manifesto é conjunto, feito de partes, som, tacto, sabor, visdo e cheiro ndo existem em prakriti. O
manifesto estd subordinado enquanto o ndo manifesto é senhor de si mesmo.

Entdo foi descrita a diferenga entre manifesto e ndo manifesto. Agora descreve-se a semelhanca pois
foi dito que o produto de prakriti é semelhante a prakriti.



Karika Xl

Trigunam aviveki vishayah, samanyam acetanam prasavadharmi vyaktam tatha pradhanam,
tadviparitas tatha ca puman.

O manifesto composto dos seus 3 atributos, nao discriminado, objectivo, geral, ndo inteligente e
produtor. Também prakriti é assim. O espirito é isto e o oposto disto.

O manifesto é composto de 3 atributos — sattva, rajas e tamas.

E n3o discriminado, isto é, desprovido de discrimina¢do. N3o é possivel distinguir entre os 2 (objecto
e a natureza), ndo é possivel dizer este é o manifesto e estes sdo os seus atributos, como se pode
dizer por exemplo no caso do manifesto —isto é um touro e isto é um cavalo.

O manifesto é objectivo, um objecto percebivel, de gozo para todos os espiritos.

O manifesto é geral porque é comum a todos os espiritos, como uma “mulher da vida”.

O manifesto é ndo inteligente, ndo é consciente do prazer, dor, da ilusdo.

O manifesto é produtor. Por exemplo do intelecto é produzido o ego. Do ego sdo produzidos os 5
elementos subtis e os 11 orgdos. Dos 5 elementos subtis sdo produzidos os 5 elementos grosseiros.
Foram descritas as caracteristicas do manifesto, a terminar na capacidade de produgao.

O ndo manifesto é semelhante nestas caracterisitcas:

O n3do manifesto é também prakriti. Também composto dos 3 atributos contidos no manifesto. Neste
mundo o efeito tem a mesma esséncia da causa — um pedaco de pano, tecido de um fio preto serd
preto.

Como o manifesto é ndo separado, também o ndo manifesto é ndo separado dos seus 3 atributos. A
natureza sdo os seus atributos. Entdo é n3do discriminada.

O manifesto é objectivo e também o ndo manifesto porque é um objecto de gozo para todos os
espiritos.

O manifesto é geral e também prakriti que é comum a tudo.

O manifesto é nado inteligente, também a natureza ndo é consciente da dor, prazer ou ilusdo. Como é
que inferimos isto? Observamos que de um pedago de barro ndo inteligente se faz um jarro nado
inteligente.

Foi assim descrita Prakriti. Agora explica-se o espirito ou Purusha, que é o reverso e o mesmo disto.
Purusha é o reverso do manifesto e do ndo manifesto, vejamos:

Ambos sdo infundidos dos 3 atributos (sattva, rajas e tamas), Purusha é sem atributos.

Ambos ndo podem ser discriminados, Purusha é discriminador.

Ambos sdo objectivos, Purusha é ndo objectivo.

Ambos sdo gerais, Purusha é nao geral.

Ambos sdo ndo inteligentes, Purusha é consciente do prazer, dor e ilusdo, é conhecedor, logo é
inteligente.

Ambos sdo produtores, Purusha é ndo produtor. Nada é produzido a partir de Purusha, por isso se diz
que Purusha é o reverso do manifesto e do ndao manifesto.

Para demonstrar que Purusha é semelhante dizemos que se a natureza ndo é produzida, também
Purusha.

Foi dito que:

O manifesto é produzido, efémero e por ai adiante, o ndo manifesto é o inverso. Também Purusha é
o inverso.

O manifesto é produzido, efémero, ndo omnipresente, dependente, dissolivel ou diluivel ou
convergente, conjunto (feito de partes), o ndo manifesto é ndo produzido, eterno, omnipresente,
independente, nao diluivel ou ndo convergente, ndo conjunto (ndo existem partes na forma do som e
do resto). Purusha também ¢é ndo produzido, eterno, omnipresente, ndo convergente, indivisivel.
Também Purusha é ndo subordinado, como o ndo manifesto. Foi entdo explicada a semelhanca entre
Purusha e o ndo manifesto. Foi também explicada a semelhanga entre o manifesto com a Natureza e
a diferenga com Purusha.



Karika XII

Prityapritivishadatmakah prakashapravrittirniyamarthah anyoanyabhibhavashraya,
jananamithunavrittayash ca gunah.

Os atributos (Guna) tém a natureza do prazer, dor e ilusdo. Servem para manifestar, colocar em
actividade e limitar. Eles sucessivamente dominam, suportam, activam e interagem mutuamente.

Os atributos, Sattva, Rajas e Tamas, Tém a natureza do prazer, dor e ilusdo. Sattva tem a natureza de
prity. Prity é prazer: tem esta natureza. Rajas tem a natureza de apriti. Apriti é dor. Tamas tem a
natureza de vishada. Vishada é ilusdo (também é veneno).

Ainda — Eles mutuamente se dominam, suportam, activam e interagem.

Mutuamente dominam - eles mutuamente se manifestam com as caracteristicas do prazer, dor, etc.
Isto significa que quando sattva é predominante, isto acontece porque domina rajas e tamas e as
suas caracteristicas, exibindo-se com as caracteristicas do prazer e iluminagdo. Quando rajas
predomina é porque domina sobre sattva e tamas manifestando as suas caracteristicas de dor e
actividade. Quando tamas predomina é porque domina sattva e rajas manifestando as suas
caracteristicas de ilusdo e imobilidade.

E os Guna suportam-se mutuamente como um bindrio.

Sdo mutuamente activas como um pouco de barro produz um jarro.

E interagem mutuamente como marido e mulher. Assim s3o os atributos.

Diz-se também: “A consorte de sattva é rajas. A consorte de rajas e sattva é tamas” (Devibhdgavata,
Ill, 8). Isto é, ajudam-se mutuamente. E mutuamente existem. Isto é, eles co-existem, de acordo com
o texto “Os atributos existem nos atributos” (Bhagavad Gitd, I, 28). Assim como uma mulher bonita
e virtuosa é fonte de prazer para todos, mas a mesma mulher é uma fonte de dor para as suas co-
esposas e a mesma mulher produz ilusdo nos apaixonados. Da mesma forma Sattva é a fonte da
existéncia de rajas e tamas. Assim como um rei se prontifica a proteger os seus subditos e a punir os
perversos produz prazer nos bons e dor nos preversos. Da mesma forma rajas é a fonte da existéncia
de sattva e tamas. Da mesma forma tamas é a fonte da existéncia de sattva e rajas através da sua
prépria natureza de encobrir as coisas. Por exemplo as nuvens, encobrindo o céu, produzem prazer
no mundo, incentivando os agricultores a actividade através da chuva e produz ilusdo nos noivos
separados. Por isso os atributos interagem mutuamente.

Karika XIlI

Sattvam laghu prakasham, ishtam upashtambhakam calam ca rajah guru varanakam eva tamah,
pradipavac carthato vrittih.

Sattva considera-se ser leve e brilhante, Rajas excitante e mével e Tamas é somente pesado e
ocultador. Como uma lédmpada, a sua fung¢éo tem uma finalidade.

Sattva é leve e brilhante. Quando sattva predomina entdo os membros tornam-se leves, o intelecto
torna-se brilhante e os érgdos puros.

Rajas é excitante e mdvel. Upashtambhaka é aquilo que excita ou estimula. Assim como um touro se
excita muitissimo vendo outro touro, assim é a natureza de rajas. E observa-se que rajas € moével. Um
homem com a natureza de rajas tem a mente caprichosa.

Tamas é somente pesado e ocultador. Quando tamas predomina entdo os membros tornam-se
pesados e os drgaos preguicosos, incapazes de apreender os seus objectos.

Aqui podemos perguntar-nos - Como é que os atributos com caracteristicas opostas produzem um
efeito comum, embora agindo de acordo com as suas intencées individuais? Resposta - Como uma
lampada, a sua funcdo tem uma finalidade. Pradipavat significa como uma lampada. A sua fungéo
considera-se ser obter um fim comum. Assim como uma lampada composta de dleo, fogo e do



pavio, que sdo opostos entre si, ilumina os objectos, Também sattva, rajas e tamas embora opostos
entre si, produzem um efeito.

Outra questdo se levanta aqui — Explicou-se que a natureza e o manifesto era composta por trés
atributos, indiscriminada e objectiva. Como é que se sabe que a natureza e o manifestado, Mahat,
etc., sdo compostos de trés atributos e etc. Isto é respondido.

Karika XIV

Avivekyadi hi siddham, traigunyat tadviparyayebhavat karanagunatmakatvat, karyasyavyaktam
api siddham.

As qualidades de nédo discriminagdo e as outras (resto das caracteristicas do manifesto) provam-se
(existir no manifesto) pela possessdo dos trés atributos (guna) e pela auséncia do seu reverso. O
imanifesto também se prova existir pelo efeito ter a mesma natureza da causa.

As qualidades de ndo discriminagdo e as outras existem em mahat e no resto porque elas tém a
mesma natureza dos trés atributos. Mas elas (isto é as caracteristicas) ndo se provam existir no
imanifesto. Por isso diz-se — pela auséncia do seu reverso — assim o imanifesto é provado. Por
exemplo onde houver fio ha tecido. O fio e o tecido ndo sdo coisas diferentes. Porque? Porque ha
auséncia do seu reverso. Assim estabelece-se uma relacdo (sambandha) entre o manifesto e o
imanifesto. O imanifesto estd longe mas o manifesto estda hd mao de semear. Assim, aquele que vé o
manifesto vé também o imanifesto. Porque ha auséncia do seu reverso.

Assim também se prova o imanifesto - pelo efeito ter a mesma natureza da causa. Vemos neste
mundo que qualquer que seja a esséncia de uma causa, é a mesma do efeito. Do fio preto sé pode
ser produzido um tecido preto. Assim, o emergente Mahat e o resto sdo ndo discriminados,
objectivos, comuns, ndo inteligentes e produtivos. Portanto, qualquer que seja a esséncia do
emergente, o imanifesto também possui a mesma natureza.

“por causa da possessdo dos trés atributos, a ndao discriminagdo e os outros provam-se existir no
manifesto. Pela auséncia do seu reverso e pelo efeito ter a mesma natureza da causa, também se
prova o imanifesto”. Isto é falso — Porque, tudo aquilo que ndo apreendemos neste mundo ndo
existe. A isto replicamos. Nao digam isso porque ndo podemos apreender o cheiro nas pedras e etc.,
embora esteja |a. Similarmente a natureza também existe mas ndo é apreendida.

Karika XV

Bhedanam parimanat, samanvayac caktitah pravrittesh ca karanakaryavibhagad, avibhagad
vaishvar(pyasya.

(A causa imanifesta (aviakta) existe), porque:
1. Os objectos especificos sdo finitos
2. Por causa da sequéncia natural (homogeneidade no mundo finito)
3. Porque da actividade depende a eficiéncia
4. Por causa da distingdo entre causa e efeito
5. Por causa da fusdo deste universo.

(A causa imanifesta (aviakta) existe) — Esta é a relagdo entre o predicado e o sujeito na sentenca.

Por causa da finitude dos objectos especificos — Neste mundo, onde quer que encontremos um
agente, encontramos a sua finitude. Por exemplo, um artesdo faz apenas olaria finita de barro finito.
Assim também faz Mahat. O mahat uniforme e os outros sdo finitos e sdo os efeitos especificos da



natureza. O intelecto é um, o Ego é um, os elementos subtis sdo cinco, os 6rgdos sdo onze e os
elementos grosseiros sao cinco. Assim, por causa da finitude dos objectos especificos, ha a natureza
como a causa que produz o manifesto finito. Se ndo houvesse natureza entao mesmo este manifesto
seria infinito. Portanto, por causa da finitude dos objectos especificos, existe a natureza, de onde
este manifesto se desenvolveu.

Por causa da sequéncia natural (homogeneidade no mundo finito) — Isto também é bem conhecido
neste mundo, que quando vemos um rapaz envolvido a realizar ritos sagrados, inferimos que os seus
pais sdo naturalmente sacerdotes (brahmins). Similarmente, vendo este nao dividido (isto é, o
evoluido), chegamos a uma coisa que deve ser a sua causa. Assim, por sequéncia natural existe a
natureza.

Porque da actividade depende a eficiéncia — Aqui, um homem faz aquilo no quaal é eficiente. Por
exemplo um artesdo que é eficiente a produzir um jarro, produz apenas o jarro e ndo roupas ou
carrogas.

De novo ha a natureza como a causa. Como?

Por causa da distingdo entre causa e efeito — Kdrana é o que produz. Karya é o que é produzido. Ha
uma distin¢do nas fungGes de causa e efeito. Por exemplo, assim como um jarro é competente para
transportar coalhada, mel, dgua ou leite, ja um pedaco de barro ndo o é.

Ou assim como um pedaco de barro produz um jarro mas um jarro ndo produz um pedaco de barro.
Assim, vendo o Mahat unido e os outros, infere-se que ha uma causa separada, da qual o manifesto
se separou (isto &, evoluiu).

E de novo por causa da uniformidade dos diversos (evoluidos). Vishva significa Universo. A sua Rupa
€ manifestacdo. A abstrac¢do de Vishvarupa é Vaishvaryarupya (isto é, manifestado ou evoluido). Por
causa desta uniformidade existe a natureza. Porque ndo existe distincdo mutua entre os trés mundos
e 0s cinco elementos grosseiros. Isto é os trés mundos estdo incluidos nos cinco elementos
grosseiros. No momento da dissolucdo, os cinco elementos grosseiros, a terra a dgua, o fogo,oare o
espaco, fundem-se nos cinco elementos subtis modificados, pela ordem da sua criacdo. Os cinco
elementos subtis e os onze érgaos fundem-se no ego, o ego funde-se no intelecto, o intelecto na
natureza. Assim, os trés mundos fundem-se na natureza no momento da dissolucdo. Desta fusdo do
manifesto e do imanifesto, como a do leite e da coalhada, é que existe o imanifesto como a causa.

E por esta razao...

Karika XVI

Karanam asty avyaktam, pravartate trigunatah samudayash ca parinamatah salilavat,
pratiprattigunashrayavisheshat.

O imanifesto como A causa existe. Funciona através dos trés atributos por combinagdo e
modifica¢éo, como a dgua, devido a caracteristicas particulares do campo de cada um destes trés
atributos.

O bem conhecido imanifesto como causa existe e dele procedem o Mahat fundido e os outros.
Trigunatah — isto é, Pela possessdo dos trés guna (pela natureza). Triguna é aquilo que possui os trés
atributos, Sattva, Rajas e Tamas. Ent3o qual é o sentido? — E que a natureza é o equilibrio de Sattva,
Rajas e Tamas.

De novo por combinagdo. Assim como os trés bragos do Ganges caindo na cabec¢a de Rudra (para
formar) um Unico brago, também o imanifesto dotado dos trés atributos produz o manifesto. Ou,
como uma combinag¢do de fios produz o tecido, assim o imanifesto produz Mahat e os outros, devido
a combinagdo dos trés atributos. Portanto, o Universo manifestado provém dos trés atributos e da
sua combinacao.

Como o Universo inteiro provém de uma natureza, a sua causa deve ser uniforme — esta objeccdo
nao se coloca.



Porque por modificacdo, como a agua, devido a caracteristicas particulares do campo de cada um
destes trés atributos. Os trés mundos, nascidos de uma natureza, ndo sao de natureza uniforme. Os
deuses estao felizes, os homens estdo infelizes e os animais estdo iludidos. O manifesto, procedente
de um imanifesto, torna-se como a dgua por causa da modificacdo baseada nas caracteristicas
particulares do campo de cada um dos trés atributos. A repeticdio de Prati denota sucessao.
Gunashraya significa o campo dos trés atributos — as suas caracteristicas particulares. Levando em
consideracdo as caracteristicas particulares do campo de cada um dos trés atributos, o manifesto é
criado pela modificacdo baseada em caracteristicas particulares do campo dos trés atributos. Por
exemplo, a agua a cair do céu tem uma natureza uniforme. Mas entrando em contacto com
diferentes formas, a dgua assume formas diversas, devido a sabores diferentes. Da mesma forma os
trés mundos procedentes de uma natureza, ndo tém uma natureza uniforme. Entre os deuses Sattva
é predominante e Rajas e Tamas sdo indiferentes. Por isso eles sdo muito felizes. Entre os homens
Rajas é predominante e Sattva e Tamas sdo indiferentes. Por isso eles sdo muito infelizes. Entre os
animais Tamas é predominante e Sattva e Rajas sao indiferentes. Por isso eles sdo muito insensiveis.
Assim, através destes dois versos, a existéncia da natureza é conhecida. Agora, depois disto, o autor
prossegue para provar a existéncia do espirito.

Karika XVII

Samghatapararthatvat, trigunadiviparyayad adhishthanat purusho asti bhoktribhavat, kaivalyartha
pravrittesh ca.

O Purusha existe porque:

1. Os objectos compdsitos séo feitos para outrem

2. Porque é o contrdrio daquilo que tem os trés atributos e o resto

3. Porque deve haver controlo

4. Porque deve haver alguém que goza

5. Porque existe actividade (tendéncia) para a libertagdo (kaivalya).
Foi apontado que a libertacdo é obtida pelo conhecimento discriminador entre o manifesto, o
imanifesto e o conhecedor. Por isso, depois do manifesto, conheceu-se (a existéncia) do imanifesto
através de cinco razdes (verso 15). Como o imanifesto o Purusha também é subtil. A sua existéncia é
assim provada por inferéncia. O Purusha existe. Como? Porque os objectos compdsitos sdo feitos
para outrem. Infere-se que a composi¢cdo de Mahat e dos outros é feita para o Purusha porque, a sua
(composicdo) é inconsciente como uma cama. Por exemplo, uma cama é composta de
gatroipalaka(?), um tamborete de pé, uma cobertura de tecido de algoddo e de uma almofada. Serve
0 propdsito de outra pessoa e ndo o seu proprio. As diferentes partes da cama ndo podem servir
qualquer propdsito mutuo. Por isso infere-se que existe um homem que dorme na cama, para o qual
esta cama foi feita. Assim este corpo, um compdsito de cinco elementos grosseiros, é feito para
outro. Existe o Purusha do qual este corpo de prazeres nasceu. O corpo que é um composto de
Mahat e dos outros.
Assim também o Purusha existe porque é o contrario daquilo que tem os trés atributos e o resto
(possuidor dos trés atributos, ndo discriminado, objectivo, etc., mencionado no verso prévio — o
reverso disto. Porque é dito: “O Purusha é similar e dissimilar a isso”.
Porque deve haver controlo. Aqui, uma carruagem, unida a cavalos capazes de pular, galopar e
correr, funciona somente quando controlada por um cocheiro, assim também o corpo funciona por
causa do controlo do Purusha. Como é dito no Sashtitantra: “A natureza funciona quando controlada
pelo espirito”.
Por isso o Purusha existe porque deve haver alguém que goza. Por exemplo inferimos que deve
haver alguém que goza a comida misturada com os seis sabores, doce, acido, salgado, picante,



amargo e adstringente. Da mesma forma, porque o Mahat fundido e dos outros ndo sao gozadores,
inferimos que o Purusha existe e para o qual o gozo deste corpo existe.

Por isso o Purusha existe porque existe actividade para a libertagdo (kaivalya). Keivalya é uma
abstrac¢do de Kevala (sozinho), a actividade que aqui € mencionada. Desta actividade para a sua
propria libertacao infere-se que o Purusha existe. Porque toda a gente, instruida ou nao, deseja a
cessacdo do ciclo dos seus nascimentos e mortes. Por esta razao existe o Purusha para além do
corpo.

“E esse espirito Um, controlando todos os corpos como um fio passando por uma cadeia de joias, ou
existem muitos espiritos controlando cada um dos corpos? A isto é respondido...

Karika XVIII

Janmaranakarandnam, pratiniyamad ayugapat pravrittesh ca purushabahutvam siddham,
trigunaviparyayac caiva.

A pluralidade dos Purusha é estabelecida por:
1. Porque o nascimento, a morte e os érgdos sdo acomodados de forma separada.
2. Porque ndo existe actividade simultdnea
3. Porque ha diferentes modifica¢oes nos trés atributos.

Janmamaranakaranani significa nascimento, morte e os drgaos. Por causa do seu pratiniyama isto é,
da sua acomodac¢do de forma separada. Se existisse um Purusha, entdo quando um (espirito)
nascesse, todos nasceriam. Ou quando um morresse todos morreriam. Ou quando um tivesse algum
defeito organico na forma de surdez, cegueira, mudez, mutilacdo ou paralisia todos teriam esse
defeito. Mas ndo acontece assim. Assim, porque o nascimento, morte e os 6rgdos sao acomodados
de forma separada, a pluralidade dos Purusha é estabelecida.

De novo porque ndo existe actividade simultanea. Yugapat significa ao mesmo tempo. Ayugapat, isto
é, nao simultaneo. Pravartanam isto é, actividade. Porque vemos que todas as pessoas nao estdo
envolvidas em virtude ao mesmo tempo. Algumas estdo envolvidas em virtude, outras em vicio,
outras em renuncia e outras em conhecimento. Portanto, por ndo haver actividade simultanea, esta
provado que existem muitos Purusha.

Mais ainda, porque ha diferentes modificacdes nos trés atributos, a pluralidade dos Purusha fica
provada. Por exemplo na vida comum uma pessoa Sattvica é feliz, uma pessoa Rajasica é infeliz e
uma pessoa Tamasica esta sob ilusdo. Assim, pelas varias vicissitudes, a pluralidade dos Purusha esta
estabelecida.

Agora é dito que o Purusha é inactivo...

Karika XIX

Tasmac ca viparyasat, siddham sakshitvam asya purushasya kaivalyam madhyasthyam,
drashtitvam akartribhavac ca.

Desse contraste segue-se que o Purusha estd imbuido com as caracteristicas de:

Testemunha
Isolamento
Indiferenca
Percepgdo
Inactividade.
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E desse contraste: Dessa antes mencionada Vipariasa, isto é, contraste da possessdo dos trés
atributos. O espirito é sem atributos, é discriminativo e aquele que goza. O contraste é destas
gualidades no espirito, como anteriormente foi dito.

Portanto, Sattva, Rajas e Tamas sendo agentes (activos), segue-se que o espirito estda imbuido
com as caracteristicas de testemunha Esse (Espirito) que é o objecto de pluralidade. Somente os
atributos que sdo agentes sao activos; A testemunha nem age nem desiste de agir.

Mais ainda (o espirito esta imbuido de) isolamento. Kaivalya é a propriedade de estar isolado ou
diferente. Isto é, isolado ou diferente daquilo que esta possuido com os trés atributos.
Indiferenca é a propriedade de ser indiferente. O espirito é indiferente como um Samnyasin.
Assim como um Samnyasin é indiferente para com os habitantes de uma vila envolvidos com os
seus afazeres, assim também o espirito se mantém indiferente (isto é, inactivo) enquanto os trés
atributos estdo activos.

Portanto (o espirito estd imbuido de) percepcdo e inactividade. Porque o espirito é indiferente,
portanto é o que percebe e ndo o agente das ac¢des. Os atributos, Sattva, Rajas e Tamas,
funcionam como agentes e ac¢do, ndo o espirito. Assim, também a existéncia do espirito é
provada.

Objeccdo — Se o espirito ndo é um agente, entdo como é que exerce volicao (vontade), na forma
de “eu exercerei a virtude ou eu ndo exercerei o vicio”. Portanto, é um agente. Mas dizes que o
espirito € um ndo agente. Desta forma haverd erro das duas maneiras. Resposta - por isso é
replicado:

Karika XX

Tasmat tatsamyogad, acetanam cetanavad iva lingam gunahkartritve ca tatha, karteva
bhavatity udasina.

Portanto o linga néo inteligente aparece como se fosse inteligente por causa do seu contacto
com esse (espirito). E embora a actividade pertenca aos atributos, o indiferente parece
(espirito) como se fosse um agente.

Aqui a inteligéncia realmente pertence ao espirito; Portanto o Linga, Mahat e os outros, tomando
contacto com o reflexo do inteligente (espirito) torna-se como se fosse inteligente. Assim como
um jarro se torna frio quando estd em contacto com a frieza, e torna-se quente quando em
contacto com o calor, assim o Linga, Mahat e os outros, ao ficar em contacto com isso, isto é ao
entrar em contacto com o espirito, torna-se como se fosse inteligente. Portanto, a volicdo é
exercida pelos atributos e ndo pelo espirito.

Embora as pessoas usem (essas frases) “um homem age ou caminha”, mesmo assim o espirito é
ndo agente. Como? (Resposta) - E embora a actividade pertenga aos atributos, o indiferente
parece (espirito) como se fosse um agente. Embora a actividade resida nos atributos, no entanto,
mesmo o espirito indiferente torna-se como se fosse um agente. Ha uma ilustracdo disto: Assim
como uma pessoa que nao é um ladrdo, quando presa em conjunto com ladrdes se torna um
ladrdo, também os verdadeiros agentes sdo os atributos, mas o espirito, embora indiferente, por
estar em contacto com eles (atributos) torna-se activo ao entrar em contacto com os agentes.
Assim, a distingao entre o manifesto, o imanifesto e o espirito foi explicada. Pela discriminagao a
partir da qual a libertagao é obtida.

Bem, para esse propdsito é que apareceu a unido entre a natureza e o espirito? E replicado:



Karika XXI

Purushasya darshanarthah, kaivalyarthas tatha pradhanasya pangvandhavad ubhayor api,
samyogas tatkritah sargah.

(A unido) do espirito (com a natureza) é para contemplag¢éo (da natureza). (A uniéo) da
natureza (com o espirito) é para libertagdo. A unido de ambos (isto €, do espirito e da natureza)
é como a unido de um coxo com um cego. A criagdo é levada a cabo por essa (uniéo).

A unido do espirito com a natureza é para contemplagdo. O espirito contempla a natureza isto é,
os seus efeitos comegando com mahat e terminando nos elementos grosseiros.

Por esta razao a unido da natureza com o espirito é para libertagao.

A unido de ambos é como a unido de um coxo com um cego. Por exemplo um homem é coxo, o
outro é cego. Estes dois homens viajavam com dificuldade; a caravana foi atacada por ladrdes na
floresta; Estes dois foram abandonados pelos seus amigos e vaguearam ao acaso. No decurso do
seu vaguear encontraram-se um ao outro. A reunido deles, porque cada um deles confiou nas
palavras do outro, serve o propdsito de andar e ver. O coxo montou as costas do cego. Assim o
cego anda pela rua levado pelo homem coxo montado no corpo do primeiro, e o coxo (anda)
montado no corpo do cego. Da mesma forma o espirito, como o coxo tem a capacidade de
contemplacdo mas ndo de ac¢do. A natureza, como o homem cego, tem a capacidade de accdo
mas ndo de contemplacdo. E assim como haverd separacdo entre o homem cego e o homem
coxo, depois de atingido o mutuo objectivo desejado, também a natureza cessa a sua acgao
depois de completar a libertacdo do espirito. E o espirito torna-se isolado depois de contemplar a
natureza. Depois de o seu mutuo objectivo ser atingido, a separacao vira.

E mais ainda, “a criacdo é levada a cabo por essa (unido) ”. Tatkrtdt, isto é, levada a cabo por essa
unido. Sargah, isto é, criacdo. Assim como um filho nasce da unido de um homem com uma
mulher, similarmente, a criagao é trazida pela unido entre o espirito e a natureza.

Agora o autor procede explicando todos os produzidos.

Karika XXII

Prakriter mahams, tato aham, karas, tasmad ganash ca shodashakah tasmad api shodashakat,
pancabhyah pafica bh{itani.

Da natureza provém o intelecto. Depois o Ego, depois o grupo dos dezasseis, e de cinco deste
grupo dos dezasseis, os cinco elementos grosseiros.

Prakrti (natureza), Pradhdna, brahman, avyakta, bahu-dhdtmaka e mdyd, sdo sinénimos. Da
natureza, vazia de caracteristicas, o intelecto nasceu. Mahat nasceu com buddhi, dsuri, mati,
khyadti, jiana, e prjfia como sinénimos.

De Mahat o ego nasceu. Ahamkdra, Bhutddi, vaikrta, Taijasa, e abhimdna sao sindbnimos.

Desse o grupo dos dezasseis. Isto &, os cinco elementos subtis, a saber, o elemento subtil do som,
o elemento subtil do tacto, o elemento subtil da cor, o elemento subtil do sabor e o elemento
subtil do cheiro. Depois os onze érgdos — os cinco dos sentidos, a saber, ouvido, pele, olhos,
lingua e nariz. Os cinco 6rgdos de accdo, a saber, lingua, maos, pés, anus e os orgdos de
procriacdo. E a décima primeira, mente, tendo as caracteristicas de ambos (6rgdos dos sentidos e
de accdo). Este grupo dos dezasseis é produzido a partir do ego.



E de cinco deste grupo dos dezasseis, os cinco elementos grosseiros. Desse grupo dos dezasseis,
dos cinco elementos subtis, os elementos grosseiros nascem. Assim como é dito: Espaco do
elemento subtil do som; Ar do elemento subtil do tacto; Fogo do elemento subtil da luz; Agua do
elemento subtil do sabor; Terra do elemento subtil do cheiro. Assim de cinco atomos, (isto €,
elementos subtis como os &tomos), nascem os cinco elementos grosseiros.

Disse-se anteriormente que a libertagao resulta do conhecimento discriminativo do manifesto, o
imanifesto e o conhecedor. Nesta conexdo (o manifesto) de vinte e trés qualidades, comegando
em Mahat e terminando nos elementos grosseiros, foi descrita. O imanifesto também é
explicado “por causa da finitude dos objectos especificos” (verso 15). O espirito também foi
explicado pelas razdes mencionadas em “Porque os objectos compésitos sado feitos para outros”
(verso 17). Assim eles formam os vinte e cinco principios. Aquele que conhece todos os trés
mundos permeados por isto (torna-se liberto). Tattva é a abstrac¢do de Tad, isto é, existéncia.
Tal como é dito: “Aquele que conhece os vinte e cinco principios torna-se liberto, ndo
importando em que estadio da vida esteja. Tenha cabelo apanhado ou esteja barbeado, ou tenha
um tufo de cabelo; ndo ha duvidas sobre isto.

Eles, isto &, os vinte e cinco principios, sdo: A Natureza, o Espirito, o Intelecto, o Ego, os cinco
elementos subtis, os onze érgdos e os cinco elementos grosseiros. Foi dito que o intelecto nasce
da natureza. Qual é a natureza desse intelecto? — E descrito:

Karika XXIII

Adhyavasayo buddhir, dharmo jianam viraga aishvaryam sattvikam etadriipam, tdmasam
asmad viparyastam.

O intelecto é determinagdo. Virtude, conhecimento, desapego e poder constituem a sua forma
Sattvica. A tamdsica é o seu oposto.

Determinacdo é a definicdo de intelecto. Adhyana sdya é determinacdo (averiguacdo), e esta
(presente no intelecto. como a futura germinagdo da planta numa semente. Isto é, é a cognicdo
final que aparece quando determinamos “isto é um jarro” “ isto é um tecido”.

Esse intelecto tem oito partes, sendo ou Sattvicas ou Tamasicas. A forma Sattvicas do intelecto é
de quatro tipos a saber: Virtude, conhecimento, desapego e poder.

A virtude tem a natureza da misericérdia e da caridade, os (cinco) Yamas (restri¢des) e os (cinco)
Niyamas (obrigac¢Ges). Os Yamas e Niyamas sao descritos no tratado de Patadjali. “Nao-violéncia;
Verdade; Ndo roubar; Celibato e ndo-aceitacdo de ofertas constituem os Yamas (Yogasutra, Il,
30). “Pureza; Contentamento; Austeridade; Estudo dos Veda e meditagdo em Deus sdo os
Niyamas (Patafijali, 1l, 32) *.

* O original de Paramharta tem Yamas e Niyamas diferentes. Yama tem cinco subdivisbes. 1-Ndo
provocar raiva a ninguém; 2- respeitar 0s nossos mestres espirituais; 3- possuir pureza interna e
externa; 4- ser moderado ao comer e beber; 5- ndo se tornar adicto ao vicio. Niyama também é
dividido em cinco. 1- nGo matar; 2- ndo roubar; 3- falar a verdade; 4- praticar continéncia
(brahmacharyd);5- ndo bajular. Sobre isto o professor Suryanarayana Sastri observa em rodapé
que a enumeraglo chinesa “tem maiores hipoteses de ser o original do que aquela de
Gaudapada. Acima de tudo, a adoragdo de Deus é muito improvdvel para um sistema ateista
como o Sdmkhya. Pode acontecer que Gaudapada tenha adoptado a enumeragéo habitual da
escola de Yoga”

Luz (prabdsha), compreensdo (avagama) e manifestacdo (Bhdna) sdo os sindnimos de
conhecimento. O conhecimento externo compreende os Veda junto com os cinco ramos de
pronunciacdo, ritual, gramatica, etimologia, prosédia e astronomia, os Purdnas, o Nydya, o



Mimdnsa, e os Dharma Shdstras. O conhecimento interno é o conhecimento (discriminativo) da
natureza e do espirito. Esta natureza é o equilibrio de Sattva, Rajas e Tamas. Este espirito é
realizado, livre de atributos, omnipresente e inteligente. O resultado do conhecimento externo é
celebridade e admiragao entre as pessoas. O resultado do conhecimento interno é libertacao.

O desapego também ¢é de dois tipos — externo e interno. O (desapego) externo é liberdade de
apego aos objectos (dos sentidos), decorrente do desgosto devido a observacdo de defeitos nos
ganhos, proteccdo, nas perdas, apegos e ferimentos (sentidos nestes objectos). O interno: O
desapego interno surge na mente daquela pessoa que deseja alcancar a libertacao, isto é, torna-
se desapaixonado pela observag¢ao de que mesmo a natureza é como uma magia ou sonho.
Poder é imponéncia. E de oito tipos: Animd; Mahimd; Garimd (tornar-se pesado @ sua vontade);
Laghimd; Prdpti; Prakdmya; Ishitva; Vashitva e Yatrakdmdvasdyitva. Animd é o estado de um
atomo. Isto é, uma pessoa (possuidora deste poder), vagueia pelo mundo numa forma minuscula
como um atomo. Mahimd; (possuidor deste poder) um homem vagueia em forma enorme.
Laghimd; Porque se torna tdo leve como uma fibra de caule de |6tus (uma pessoa possuidora
deste poder) pode ficar nas pontas dos filamentos das flores. Prdpti; (uma pessoa possuidora
deste poder) consegue os objectos que deseja, sejam eles quais forem. Prdkdmya; (uma pessoa
possuidora deste poder) pode fazer tudo o que quiser. Ishitva; (uma pessoa possuidora deste
poder) reina sobre os trés mundos por causa da sua imponéncia. Vashitva; tudo fica sob o poder
(de uma pessoa possuidora deste). Yatrakdmdvasdyitva;, (uma pessoa possuidora deste poder)
pode ficar de pé, sentar ou vaguear sobre qualquer coisa, desde Brahman até a erva, quando o
desejar. Estes quatro sdo as formas sattvicas do intelecto. Quando sattva se sobrepde a rajas e
tamas, entdo o homem adquire qualidades intelectuais de virtude e as outras.

E mais ainda, A forma tamdsica é o oposto disto, virtude e as outras. O reverso da virtude é o
vicio; similarmente, a ignorancia, o apego e a auséncia de poder (sdo o oposto de conhecimento,
desapego e poder, respectivamente). Assim, o intelecto tendo oito formas de acordo com a sua
natureza sattvica e tamasica nasce do imanifesto possuidor dos trés atributos.

A definicdo de intelecto foi dada; agora a descricdo da natureza do ego.

Karika XXIV

Abhimano ahamkaras, tasmad dvividhah pravartate sargah ekadashakash ca ganas, tanmatra
pancakai caiva.

Ego é auto consciéncia. Dois tipos de criagdo procedem dele, a saber, o grupo dos onze e os
cinco elementos subtis.

O grupo dos onze. Os onze drgaos. E o grupo dos elementos subtis que tem cinco partes, isto é,
imbuido com as cinco caracteristicas, a saber, imbuido com os elementos subtis do som, tacto,
cor, sabor e cheiro.

(Que tipo de) criagdo a partir de que tipo — é agora explicado.

Karika XXV

Sattvika ekadashakah, pravartate vaikritad ahamkarat bhGtades tanmatrah, sa tamasas
taijasad ubhayam.



Do ego vaikrta (procede) o grupo dos onze, caracterizado por sattva. Do ego bhutadi (procede)
o grupo dos elementos subtis que é tamasa. Do ego taijasa (procedem) ambos.

Quando rajas e tamas sdo sobrepostos por sattva no ego, entdo esse ego é sattvico. Os sabios
antigos chamaram-lhe vaikrta. Do ego vaikrta o grupo dos onze, isto é, procede o grupo dos onze
drgdos. Portanto, os érgaos sdo sattvicos, puros e capazes de apreenderem os seus objectos. Por
isso diz-se: o grupo dos onze é caracterizado por sattva.

E de novo, de bhutadi, o grupo dos elementos subtis que é tdmasa. Quando sattva e rajas sao
sobrepostos por tamas no ego, entdo esse ego é chamado tamasa. Os sabios antigos chamaram-
Ihe bhutddi. Desse ego bhutadi, procede o grupo dos cinco elementos subtis. Chamam-se Tamasa
porque sdo a origem dos elementos grosseiros e abundam em tamas. Deste bhutadi procede o
grupo dos elementos subtis.

E de taijasa ambos. Quando sattva e tamas sdo sobrepostos por rajas, entdo, por esta razao, o
ego recebe o nome de taijasa. Desse taijasa ambos nascem. Ambos significam o grupo dos onze
orgdos e o grupo dos cinco elementos subtis. O ego sattvico, tornando-se vaikrta, isto é
modificado, recebe a ajuda do ego taijasa no momento de produzir os onze érgdos. O ego
sattvico é inactivo. E capaz de produzir os 6rgdos (somente) quando unido a taijasa (ego).
Similarmente, o ego tdmasa, chamado bhutadi e sendo inactivo, produz os cinco elementos
subtis (somente) quando unido com o activo ego taijasa. Portanto é dito: de taijasa ambos. Assim
0 ego taijasa (na companhia do sattvico e tamasico), produz os onze érgaos e os cinco elementos
subtis.

Foi mencionado que o grupo dos onze (6rgdos) é sattvico. Quais sdo os nomes daqueles que
nasceram do ego sattvico modificado? Isto é agora explicado.

Karika XXVI

Buddhindriyani cakshuh, shrotraghranarasanatvagakhyani vakpanipadapayli, upasthah
karmendriyany dhuh.

Os orgdos dos sentidos sdo os olhos, ouvidos, nariz, lingua, e pele. Fala, mdos, pés, dnus e os
orgdos de procriagdo sdo chamados orgdos de acgdo.

Dos olhos até a pele sdo chamados os 6rgaos dos sentidos. Sparshana, isto é, pelo qual toca-mos,
é o orgdo da pele. A palavra Sparshana é usada nesse sentido. Portanto no texto |é-se:
Sparshanakadni. Eles sdo chamados os cinco drgdos dos sentidos, porque apreendem os cinco
objectos, a saber, o som, o toque, a cor, o sabor e o cheiro.

Fala, mados, pés, anus e os 6rgdos de procriacdo sdo chamados drgdos de acgdo. Os dérgdos de
acgdo sdo assim chamados porque eles (realizam) acg¢do. A fala pronuncia, as mdos agem de
forma variada, os pés realizam a ida e vinda, o anus excreta, e os drgdos de procriagdo
(produzem) prazer procriando filhos.

Assim, tendo por base os érgdos dos sentidos e os 6rgdos de ac¢do, dez érgaos foram descritos.
Qual é a natureza e qual é a esséncia da mente? Isto é agora explicado.



Karika XXVII

Ubhayatmakam atra manah, samkalpakam indriyam ca sadharmyat gunaparinamavisheshan,
nanatvam bahyabhedash ca.

Aqui, a mente (sensivel) é da mesma natureza de ambos (érgdos dos sentidos e de ac¢do). E
determinativa e ao mesmo tempo um sentido ou orgdo, devido a sua semelhanga. Esta
diversidade (dos drgdos) e a diversidade das coisas externas tem origem nas modificagoes

especificas dos gunas ou dos atributos quer dos sentidos quer dos objectos.

Aqui, no conjunto dos 6rgdos, a mente é da mesma natureza de ambos. Entre os drgdos dos
sentidos é como um d6rgdo de sentido. Entre os érgdos de ac¢do é como um drgao de acgdo.
Porqué? Porque determina o funcionamento dos 6rgdos dos sentidos e dos orgdos de acgdo.
Assim, a mente é da mesma natureza. Sankalpaka, porque determina. E um érgdo devido a esta
semelhanca, devido a possuir caracteristicas semelhantes.

Os d6rgdos dos sentidos, assim como os de ac¢do, que procedem em simultaneo com a mente, do
ego satvico, apresentam esta similaridade da mente, tornando-a da mesma natureza de um
drgdo. Portanto estes 11 orgdos sdo originados a partir do ego satvico. Entdo qual é a funcdo da
mente? Ser determinativa é a sua funcdo. As funcdes dos 6rgdos dos sentidos sdo o som e o
resto. As funcdes dos 6rgaos de acc¢ao sao o discurso e o resto.

Agora, estes diferentes 6rgaos apreendem diferentes objectos criados por Deus, ou sdo auto-
gerados? Por causa de Prakriti, a natureza, de buddhi, o intelecto e de Ahamkara, o ego, sdo nao
inteligentes e o espirito é também inactivo. Nesta ligacdo é respondido: Sobre este assunto,
entre os seguidores da doutrina do Samkhya existe uma certa espontaneidade como causa (?) A
este respeito é dito: A diversidade dos orgdos e as diversidades externas nascem das
modificagOes especificas dos seus atributos. Estes 11 orgdos (funcionam em diferentes objectos):
som, tacto, cor, sabor e cheiro (sdo as fun¢des) dos 5 (orgdos dos sentidos): discurso, tocar,
andar, excrecdo e prazer (sdo as fungdes) dos 5 (6rgdos de ac¢do); e determinagdo (é a funcdo)
da mente. Entdo estes diferentes objectos dos diferentes 6rgdos , advém da modificacdo dos
atributos. Gunaparinama é a modificacdo dos atributos . Por conta da sua especificacdo ou
modificacdo, aparece a diversidade (dos 6rgdos) e as diversidades externas. Entdo esta
diversidade ndo é causada ou criada por Deus, Ego, Intelecto, Natureza ou espirito, mas é
causada pela modificacdo espontdnea dos atributos. Mas pode existir alguma actividade que nado
seja inteligente entre os atributos?. Sim, pode haver, como sera demonstrado neste livro.

Tal como existe uma actividade no leite ndo inteligente, para o crescimento das crias (do
bezerro), similarmente existe uma actividade na natureza para despoletar a libertacdo da alma.
(KAr. 57).

Entdo os atributos ndo inteligentes tornam-se modificados através dos 11 orgdos. As
especificagdes ou caracteristicas sdo causadas por estes atributos. Consequentemente o olho é
colocado num plano mais elevado (no corpo) para observagéo, e também o nariz, os ouvidos, a
lingua (colocados no seu lugar préprio no corpo) para apreenderem os seus objectos;
similarmente os 6rgdos de acgdo estdao devidamente colocados no corpo para apreenderem os
seus objectos particulares — apenas estes (6rgdos) sdo um resultado da modificagdo espontanea
dos atributos e ndo os objectos destes orgdos?

E dito noutro texto: Os atributos funcionam nos atributos O funcionamento dos atributos
contém os préprios atributos como o seu campo. Entdo a diversidade externa é o resultado
apenas dos atributos, cuja causa é a natureza.

Agora é descrita a func¢do dos diferentes érgaos:



Karika XXVIII

Shabdadishu paficinam, dlocanamatram ishyate vrittih vacanadanaviharanotsarganandash ca
paficanam.

A funcgdo dos 5 orgdos (dos sentidos ou de conhecimento) com respeito ao som e ao resto é
apenas manter a percep¢do, é revelar a singularidade dos objectos, enquanto a fungdo dos
(outros) 5 (6érgdos de acgdo) é discurso, tacto, andar, excregdo e prazer.

A palavra Matra é usada no sentido de singularidade ou de exclusdo do que nao é especifico,
como na frase — sé se recebem esmolas, o que quer dizer ndo se recebe mais nada; assim as
funcbes do olho, dizem respeito apenas a cor e ndo ao sabor ou ao resto. Similarmente no caso
dos outros. Quer dizer, o objecto do olho é a cor, da lingua é o sabor, do nariz é o cheiro, do
ouvido é o som e da pele é o toque. Assim descrevemos o campo de accdo dos drgdos dos
sentidos.

Agora, o campo de funcionamento dos 6rgdos de acgdo é descrito: Desses (outros) 5: discurso,
agarrar ou tocar, andar, excrecdo e prazer que sao o ambito de funcionamento dos érgdos de
accdo. Do discurso é falar, das maos é abarcar, dos pés é andar, do anus é excretar o lixo que
resulta da comida ingerida e do 6rgdo de procriagdo o prazer e o nascimento, sdo os objectos ou
o campo de funcionamento. Esta é a relagdo de sintaxe da frase.

Agora descrevemos as fungdes do ego, do intelecto e da mente:

Karika XXIX

Svalakshanya vrittis, trayasya saisha bhavaty asdmanya samanyakarianavrittih, pranadya
vayavah paiica.

A fungdo dos 3 orgdos internos é a natureza especifica de cada um, que ndo é comum aos 3. A
fungdo comum é a circulagdo dos 5 prdanas, prdna e o resto.

Natureza especifica quer dizer a sua singularidade. Foi dada a seguinte defini¢cdo do intelecto: O
Intelecto é discriminagdo, determinacdo (Kar. 23), sendo esta também a sua funcgdo.
Similarmente ao ego foi dada a seguinte definicdo: O ego é auto identificagdo (Kar. 24) sendo
também a sua funcdo. A mente é determinante (Kar. 27), sendo a sua uUnica funcdo a de
resolucdo. Assim, entende-se que a funcdo de cada um destes 3 orgdos internos é a sua propria
natureza.

Ndo comum. Até o funcionamento dos 6rgdos dos sentidos e de ac¢do que foram explicados
atrds, é especifico.

Agora explicamos a fungdo que é comum. A fungdo comum dos érgaos, quer dizer a fungdo que é
comum a eles. Os 5 pranas e o resto, prana, apana, samana, Uddna e Vyana sdo as funcdes
comuns a todos os 6rgdos. O ar, chamado de préna reside dentro da boca e nariz; a sua
circulacdo é a fungdo comum em todos os 13 orgdos. Uma vez que os érgdos tomam existéncia
quando existe circulacdo de prana. Prana como um passaro numa gaiola, dd movimento a tudo. E
chamado prdna por causa da fungdo respiragdo. Apana chama-se assim porque tira, leva para
fora. A sua circulagdo também é funcdo de todos os érgdos. Samdna, residindo no centro do



corpo porque distribui devidamente a comida e o resto. Similarmente Udana é assim chamado
porque transporta para cima, eleva e reside entre o abdédmen e a cabeca. A circulacao de Udana
é também comum em todos os érgdos. Ainda, aquilo que permeia o corpo e divide o seu interior
é chamado Vydna; e chama-se assim porque permeia o corpo, como o espaco. A sua circulacdo é
comum a todos os érgaos. Estes 5 vayus sdao fungdes comuns a todos os érgaos, a fungdo comum
a todos os érgdos de 13 tipos.

Karika XXX

Yugapac catushtayasya tu, vrittih kramashash ca tasya nirdishta drishte tathapy adrishte,
trayasya tatparvika vrittih.

No que diz respeito aos objectos visiveis, a fun¢do dos 4 (os 3 orgdos internos e um drgdo dos
sentidos) é simultdnea e gradual. Também no que diz respeito aos objectos invisiveis, a fungdo
dos 3 orgdos internos é precedida por isso, por uma percepg¢do anterior.

Os 4 sao simultaneos. Intelecto, ego e mente, quando unidos a qualquer dos érgaos dos sentidos
torna-se 4. Neste 4 existe funcionamento simultdneo no que diz respeito aos objectos visiveis.
Intelecto, ego e mente, e o olho, em simultaneo percebem a forma. Intelecto, ego e mente em
simultdaneo com a lingua percebem o gosto. Intelecto, ego e mente em simultdaneo com o nariz
percebem o cheiro; a mesma simultaneidade para a pele e para os ouvidos e as suas fungdes.
Estas percepcdes sdao também graduais, isto é existe também a funcdo gradual dos 4. Por
exemplo, um homem caminhando na estrada, vé algo a distancia e fica na ddvida se é um poste
ou outro homem. Entdo observa uma marca ou um passaro sobre a imagem. Na sua mente com
dividas emerge o intelecto dizendo que é um poste. Depois emerge o ego dando-lhe a certeza
de que é um poste. Assim, como verificamos o funcionamento é gradual — intelecto, ego, mente
e olho. Como no caso da forma, também se passa o mesmo no som e no resto. Visivel, quer dizer
objectos visiveis.

Também no que diz respeito aos objectos invisiveis, a funcdo dos 3 é precedida por essas dos
orgaos dos sentidos. No mundo invisivel das formas passadas e futuras, o funcionamento do
intelecto, ego e mente é precedido pela funcdo do olho. No tacto, o intelecto, ego e mente sdo
precedidos pela fungdo da pele. No cheiro pela funcdo do nariz. No sabor pela funcdo da lingua.
No som pela funcdo do ouvido. No que diz respeito ao passado e ao futuro, a funcdo do
intelecto, do ego e da mente é precedida pela funcdo de qualquer outro érgdo dos sentidos e
gradual. No que diz respeito ao presente a funcdo é simultanea e gradual ao mesmo tempo.



XXXI

Svam svam pratipadyante, parasparakiitahetukim vrittim purushartha eva hetur, na kena cit
karyate karanam.

Os orgdios levam a cabo as suas fungoes através de impulsos mutuos. O motivo da sua acgéo é
o objectivo de purusha; o funcionamento de um orgdo ndo é impulsionado por ninguém.

Svam é repetido (no sentido de “respectivamente seus”). O intelecto, o ego e a mente levam a
cabo as suas respectivas fungdes por mutuo impulso.

Akuta quer dizer respeito ou zelo. O intelecto, o ego e a mente e o resto tendem a realizar o
objectivo do espirito. O intelecto procede para a sua fungdo particular depois de conhecer o
impulso do ego.

Se for perguntado — qual é o motivo? — entdo respondemos. O motivo é apenas o objectivo do
espirito. O objectivo do espirito existe para ser alcancado. Para este fim, os atributos agem.
Portanto os 6rgdos manifestam o objectivo do espirito.

E como é que agem por sua conta, ndo sendo inteligentes? Um érgdo ndo é colocado a funcionar
por accao de ninguém. O que isto quer dizer é que é o espirito que provoca a sua ac¢do. Estes
drgdos ndo sdo causados, isto é, accionados por nenhum ser superior.

Agora sdo descritas — a varias espécies de érgaos, intelecto e o resto.

XXXl

Karanam trayodashavidham, tad agrahanadharanaprakashakaram karyam ca tasya dashadhj,
*haryam, dharyam prakashyam ca.

Os orgdos sdo de 13 espécies; as suas fungbes sdo apreender, reter e manifestar. Os seus
objectos sdo de natureza apreensiveis, mantidos e manifestados, dividem-se em 10.

Os d6rgdos, Mahat, o intelecto e o resto devem ser conhecidos como de 13 espécies: 5 orgaos dos
sentidos (o olho e o resto); 5 orgdos de acg¢do (o discurso e o resto); e o intelecto, o ego e a
mente.

Quais sdo as suas fungbes? As suas fungdes sao apreender, reter e manifestar. Aqui apreender e
reter sdo acgles levadas a cabo pelos érgdos de acgdo e manifestar pelos 6rgaos dos sentidos.

De quantas espécies sao os seus objectos? De 10. Os objectos, ou seja, as fungdes executadas
por estes 6rgdos sdo de 10 espécies. Os objectos e as fun¢des a serem levadas a cabo pelos
drgdos sao de 10 espécies: o som, tacto, forma, sabor, cheiro, discurso, agarrar, andar, excretar e
prazer sao manifestados pelos 6rgdaos dos sentidos e sdo apreendidos e mantidos pelos drgaos
de acgao.



XXX

Antahkaranam trividham, dashadha bahyam trayasya vishayakhyam sampratakdalam bahyam,
trikdlam abhyantaram karanam.

Os orgdos internos sdo de natureza tripla, os orgdos externos sdo de 10 espécies e sdo os
objectos dos 3 orgdos internos. Os 6rgdos externos funcionam no presente e os orgdos internos
funcionam nos 3 tempos: presente, passado e futuro.

Os drgdos internos, o intelecto, o ego e a mente sdo portanto triplos, distinguidos como Mahat e
o resto.

E os 6rgdos externos sdo de 10 tipos. Os 5 orgdos dos sentidos e os 5 orgdos de acg¢do. Sdo
objectos dos 3 drgdos internos. Sdo objectos para deleite do intelecto, do ego e da mente.
Funcdo no presente. O ouvido apenas suporta o som presente, ndo o som passado nem o som
futuro. O olho apenas vé a forma do presente e ndo a do passado nem a do futuro. A pele apenas
sente o toque presente, a lingua apenas o sabor presente, o nariz o cheiro presente.
Similarmente, os drgdos de accdo, o discurso apenas profere uma palavra no presente, ndo no
passado nem no futuro; as maos apenas pegam no jarro presente, ndo no passado ou no futuro;
os pés apenas caminham na estrada presente, ndo na futura nem na passada; o anus e os érgaos
de procriagdo apenas excretam e produzem prazer em cada momento presente, ndo no passado
nem no futuro. Entdo concluimos que os drgdos externos apenas funcionam no presente.

Os érgdos internos funcionam nos 3 tempos. O intelecto, o ego e a mente apreendem os seus
objectos no presente, passado e futuro. O intelecto conhece o jarro no presente, passado e
futuro. O Ego é consciente do presente, passado e futuro. Similarmente a mente pondera o
presente o passado e o futuro. Entdo concluimos que os érgdos internos funcionam nos 3
tempos.

Agora é explicado que 6rgdos apreendem determinados objectos especificos e ndo especificos.

XXXIV

Buddhindriyani tesham, pafnca visheshavisheshavishayini vag bhavati shabdavishaya, sheshany
tu paficavishayani.

Destes, os 5 orgdos dos sentidos apreendem objectos especificos e ndo especificos. O discurso
tem apenas e s6 o som como seu objecto. Os outros tém 5 objectos.

Os 6rgdos dos sentidos. Apreendem determinados objectos (no caso dos seres humanos). Os
drgdos dos sentidos humanos apreendem objectos especificos, som, tacto, forma, sabor e cheiro,
dotados de prazer, dor e desilusdo. No caso dos seres divinos (os 6rgdos dos sentidos)
manifestam objectos ndo especificos.

De novo, entre os drgaos de ac¢do, o discurso apenas tem o som como seu objecto. O discurso
dos seres divinos, tal como dos seres humanos profere versos e o resto. O 6rgdo do discurso é
igual para os seres divinos e para os seres humanos.

O resto, com excepc¢do do discurso, denominado como maos, pés, anus e drgdos de procriacdo
tém 5 objectos. Panchavisayani quer dizer os que tém 5, som e o resto como seus objectos. Som,



tacto, forma, sabor e cheiro estdo presentes nas maos. Os pés caminham no chdo dotados dos 5,
som e o resto. O dnus excreta aquilo que é dotado dos 5 (som e o resto). Similarmente, o 6rgdo
de procriagdo produz prazer através do sémen que é dotado das 5 caracteristicas (do som e do
resto).

XXXV

Santahkarana buddhih, sarvam vishayam avagahate yasmat tasmat trividham karanam, dvari
dvarani sheshani.

Como o intelecto, juntamente com os drgdos internos apreende todos os objectos, estes 3
orgdos internos sdo os guardides das portas e o resto sdo as portas.

O Intelecto com os érgdos internos, o ego e a mente, apreende todos os objectos, o0 som e o
resto nos 3 tempos, presente, passado e futuro. Isto quer dizer, os 3 sdo os guardides dos érgaos.
E mais:

XXXVI

Ete pradipakapah, parasparavilakshana gunavisheshah kritsnam purushasyartham, prakashya
buddhau prayaccanti.

Estes orgdos, que sdo as modifica¢des especificas dos 3 atributos e que sdo diferentes entre si,
revelam ou divulgam todos os objectos como uma ldmpada e apresentam-nos ao intelecto
para gozo do Espirito.

Todos os 6rgdos mencionados em cima sdo as modificagGes especificas dos atributos. Quais sdo
as suas caracteristicas? Sdo como uma lampada; eles iluminam os objectos como uma lampada.
Diferentes uns dos outros, dissimilares ou tendo diferentes objectos, isto é, tém as modificacGes
dos atributos como seus objectos. Modifica¢Ges diferentes dos atributos nascem dos atributos.
Tudo para gozo do espirito. Os drgdos dos sentidos, os drgdos de ac¢do, o ego e a mente, tendo
revelado os seus objectos respectivos, apresentam-nos ao intelecto, colocam-nos no intelecto.
Porque o espirito entende o prazer e o resto emergindo dos objectos quando eles sdo colocados
no intelecto.

E mais:



XXXVII

Sarvam pratyupabhogam, yasmat purushasya sadhayati buddhih saiva ca vishinashti punah,
pradhanapurushantaram sikshmam.

Como é o intelecto que traz a totalidade do gozo dos objectos, também é este intelecto que
discrimina sobre a diferenc¢a subtil entre a natureza e Purusha.

Totalidade quer dizer todos os objectos de todos os érgaos nos 3 tempos.

Gozo quer dizer gozo respectivo ou especifico. Como o intelecto em conjunto com os drgaos traz
o efeito (o gozo) através dos érgdos dos sentidos e da ac¢ao divina, humana e animal, também é
este intelecto que discrimina ou distingue entre o dominio (esfera de acc¢do) da natureza e o
dominio de Purusha. A diferenga entre a natureza e Purusha quer dizer diversidade.

Diferenca subtil, quer dizer que ndo pode ser alcancada por pessoas que ndo praticaram
austeridades... Subtil é a natureza, o estado de equilibrio de Sattva, Rajas e Tamas; é o intelecto,
€ 0 ego, sdo os 5 elementos subtis, os 11 orgdos e os 5 elementos grosseiros; e ainda o Purusha,
diferente de todos; portanto apenas o intelecto satvico consegue conciliar aquilo que é
necessario para a libertacao, através da discriminacdo entre o Purusha e a Natureza.

Foi mencionado que os 5 ¢rgdos dos sentidos apreendem “objectos especificos e ndo
especificos” (Karika 34). Agora explicamos que objectos sdo esses.

XXXV

Tanmatrany avisheshads, tebhyo bhiitani pafica paficabhyah ete smrita visheshah, shanta
ghorash ca midhash ca.

Os elementos subtis sGo ndo especificos. Destes elementos subtis sdo produzidos os elementos
grosseiros, chamados especificos e que sdo tranquilos, turbulentos ou ilusdrios.

Os 5 elementos subtis produzidos a partir do ego sdo o elemento subtil do som, o elemento
subtil do tacto, o elemento subtil da forma, o elemento subtil do sabor e o elemento subtil do
cheiro. Estes sdo chamados ndo especificos. Sdo objectos dos deuses (apreendidos apenas pelos
seres divinos), tém caracteristicas de prazer e sdo desprovidos de dor e de ilusdo.

Destes 5 elementos subtis surgem os 5 elementos grosseiros, a saber, terra, dgua, fogo, ar e
espaco. Estes sdo chamados especificos. Do elemento subtil do cheiro, surge o elemento
especifico da terra; do sabor, a dgua; do tacto, o vento; do som, o espago ou éter... assim sdo
produzidos os elementos grosseiros.

Estes objectos grosseiros sdo apreendidos pelo homem, e sdo tranquilos, tém a caracteristica de
prazer, de turbuléncia, de dor e ilusdo e iludem. Como o elemento espaco é tranquilo, da prazer
a uma pessoa que sai de uma sala fechada para o espa¢o aberto, o mesmo espago torna-se
desconfortdvel, traz dor a pessoa que é afectada pelo frio, calor, vento ou chuva, e 0 mesmo
torna-se ilusdrio na mente de uma pessoa que se perde no meio de uma floresta; similarmente o
vento é tranquilo para uma pessoa que é oprimida pelo calor, desagradavel ou violento para uma



pessoa oprimida pelo frio, e ilusdrio quando misturado com o pé e a areia. O mesmo pode dizer-
se do fogo e do resto.... Os outros objectos ndo especificos sao:
XXXIX

een

Sikshma matapitrijah, saha prabhitais tridhd visheshdah syuh sikshmas tesham niyat3,
matapitrija nivartante.

Elementos subtis, elementos que se agregam (nascidos de pais) e os 5 elementos grosseiros sGo
os objectos especificos triplos. Destes, os subtis sGo permanentes, enquanto os nascidos dos
seus parentes sGo impermanentes.

Por exemplo, elementos subtis compostos e caracterizados, como Mahat e o resto, sdo corpos
subtis que persistem e acompanham a transmigracdo, por isso sdo subtis. Aqueles que sdo
agregados (nascidos de pais) sdo os corpos grosseiros compostos dentro do Utero pela mistura
dos liquidos seminais dos pais, coabitando, depois da menstruacdo. Esse corpo subtil é entdo
nutrido através do corddo umbilical e a partir da comida e bebida ingeridas pela mae.

O corpo comecado por estes 3 objectos especificos, elementos subtis, elementos agregados do
pai e da mde e elementos grosseiros é entdo construido com costas, estbmago, coxas, peito,
cabeca e o resto e é envolvido em 6 camadas. E provido de sangue, pele, tenddes, liquido
seminal, ossos e medula e é composto dos 5 elementos grosseiros; éter providencia o espaco
para o corpo, o vento providencia o crescimento, fogo providencia o metabolismo, a agua
providencia a coesdo ou agregacao dos tecidos e a terra providéncia estabilidade. Entdo provido
de todos os membros o corpo sai do Utero. Entdo estes sao os objectos triplos especificos.

Agora o autor diz acerca dos objectos especificos em cima, quais os permanentes e 0s
temporarios. Os subtis, chamados Tanmatras sdo permanentes. O corpo comecado por eles e
impelido pelas ac¢Bes de vidas passadas, migra para as espécies animais, veados, aves, répteis e
objectos imdveis; impelido por ac¢Oes virtuosas migra para as regidoes de Indra e dos outros. O
corpo subtil migra enquanto a sabedoria discriminativa ndo é alcancada. Depois de alcancar esta
sabedoria discriminativa, um homem sdbio abandona o seu corpo e obtém salvacdo. Entdo estes
objectos especificos subtis sdo permanentes.

Os nascidos de pais sdo impermanentes, degradam-se neste mundo, abandonando o corpo subtil
na altura da morte. No momento da morte o corpo nascido de pais é deixado para tras e os seus
elementos sdo dissolvidos na terra e no resto.

Agora o autor explica a maneira como o corpo subtil migra.

XL

Plrvotpannam asaktam, niyatam mahadadi sikshmaparyantam samsarati nirlipabhogam,
bhavair adhivasitam lingam.

O corpo subtil, Linga, formado primeiramente, desimpedido, permanente, constituido pelo
intelecto e pelo resto até aos elementos subtis, incapaz de prazer, migra e é provido de
disposigcoes ou inclinagdes ou cardcter.



Quando o universo é ndo criado, entdo, na primeira criacdo de Prakriti, o corpo subtil é formado.
Mais, é desimpedido, isto é, ndo esta ainda ligado aos estados animal, deus ou homem. Por
causa da sua subtileza ndo esta preso a nada. Migra e move-se na sua atitude livremente através
das montanhas e do resto.

Niyatam, permanente. Migra enquanto o conhecimento discriminativo ndo é realizado.
Composto de Mahat e do resto até aos elementos subtis. Mahadadi significa aquilo que é
precedido por Mahat, isto é, intelecto, ego, mente e os 5 elementos subtis. Até aos elementos
subtis, migra e move-se pelos 3 mundos como uma formiga no corpo de Shiva.

Desprovido da capacidade de sentir prazer, o corpo subtil torna-se capaz de gozar porque
assume actividade da agregacao do corpo externo, nascido dos pais.

Provido de disposi¢cdes. As disposicbes, o dharma e o resto serdo explicados mais a frente.
Provido quer dizer afectado por elas.

Lingam — No momento da dissolugcdo, Mahat e o resto, até aos elementos subtis, juntamente
com os drgaos fundem-se em Prakriti; enquanto ndo migram, permanecem intactos na Natureza,
até a criagdo, sustidos pelos lacos de ilusdo na Natureza, incapazes de migrar e do resto. Assim, o
Linga subtil migra de novo no momento da criagao.

Se for perguntado. Porque é que 13 drgdos migram — o autor responde:

XL

Citram yathashrayam rite, sthanvadibhyo vina yatha chaya tadvad vinavisheshair, na tishthati
nirashrayam lingam.

Como um desenho ndo existe sem um substrato, ou uma sombra ndo existe sem um poste ou
algo similar, assim, também o Linga néo subsiste sem um suporte, isto é sem o corpo subtil néo
especifico.

Um desenho ndo subsiste sem o substrato de uma parede, assim como uma sombra ndo existe
sem um poste ou algo similar. A palavra adi comporta outras comparagoes ou ilustrages: assim
como ndo pode haver frescura sem 4dgua ou agua sem frescura; fogo sem calor; vento sem tacto;
éter sem espago; terra sem aroma ou cheiro.

De acordo com esta ilustracdo, sem o ndo especifico, isto é, sem os elementos subtis ndo
especificos, (o Linga) ndo subsiste. Aqui os elementos grosseiros, isto é, o corpo formado pelos 5
elementos grosseiros, sdo o especifico. Porque, onde pode o linga (o corpo subtil) existir, se
existir o corpo grosseiro especifico. Como pode haver rentincia a um corpo e tomar outro?

Sem suporte, a saber, o linga sem suporte, isto é, os 13 6rgaos.

Com que propésito é que o Linga assume um corpo, é explicado mais tarde.

XL

Purusharthahetukam idam, nimittanaimittikaprasangena prakriter vibhutvayogan, natavad
vyavatishthate lingam.

Para os fins do espirito, o Linga, através da sua conexdo com os meios e os seus resultados, e
com a ajuda da poderosa natureza, age como um actor.



A Natureza funciona para que o espirito concretize o seu objectivo. Esse objectivo é duplo: - a
apreensao do som e do resto; e o conhecimento discriminativo entre o espirito e os atributos. A
apreensao do som e do resto é o gozo do som e do resto no campo de Brahman e seus similares.
O conhecimento discriminativo entre o espirito e os atributos é a salvacdo ou libertacao. Por isso
se diz que o corpo subtil estd activo para servir os propdsitos do espirito. Através da sua conexao
entre os meios e os resultados. Os meios sdo a virtude e o resto, os resultados sdo ascender ao
céu e assim por diante — serdo explicados depois. Prasangena quer dizer através de conexao.
Com a ajuda da forga da Natureza, Pradhana.

Tal como um rei, sendo todo poderoso no seu reino, faz o que lhe apetece, similarmente por
conta da suprema autoridade da Natureza sobre tudo, o Linga age através da conexao entre os
meios e os resultados. Quer dizer a Natureza determina as condi¢des do Linga ao assumir
diferentes corpos.

Lingam — O corpo subtil composto de particulas minusculas, isto é, os elementos subtis, provido
dos 13 tipos de 6rgdos, actua nos corpos dos deuses, animais e homens. Como? Como um actor.
Assim como um actor que sai detrds do cenario aparece primeiro como um Deus, a seguir como
homem e depois como um palhaco, também o corpo subtil através da sua conexdao com os meios
e os resultados entra no Utero e sai como um elefante, uma mulher ou um homem.

Foi dito que, dotado de predisposic¢des, o linga migra, agora sdo explicadas estas predisposi¢oes:

XL

Samsiddhikash ca bhavah, prakritika vaikritdsh ca dharmadyah drishtah karanashrayinah,
karyashrayinash ca kalaladyah.

As predisposi¢coes, virtude e o resto, sdo inatas, naturais ou adquiridas. Subsistem no
instrumento (isto é, o Intelecto). O embrido e o resto subsistem no efeito (isto €, o corpo).

As tendéncias ou predisposi¢cdes sdo de 3 tipos, inatas, naturais ou adquiridas. As tendéncias
inatas sdo a virtude, o conhecimento, desapego e poder, e nasceram com o reverenciado Kapila
na primeira criacdo. S3o descritas as tendéncias naturais: - Sanaka, Sanandana, Sanatana e
Sanatkumara (4 filhos de Brahman). Estas tendéncias foram produzidas com eles, que foram
investidos com corpos de 16 anos de idade, e cujas tendéncias foram um resultado da relagdo
causa-efeito, resultado de méritos em nascimentos anteriores, por isso essas tendéncias se
chamam naturais. As tendéncias adquiridas sdo as que se encontram em homens como nés, para
guem o conhecimento vem da estrutura corpdrea de um professor. Do conhecimento produz-se
0 ndo apego e do ndo apego surge a virtude, e da virtude vem o poder. Assim como a estrutura
corpérea de um professor é um produto da Natureza, também estas disposicdes sdo
consideradas adquiridas - Provido destas tendéncias o corpo subtil migra. Estas 4 disposi¢des sdo
Satvicas; as Tamasicas sdo o contrdrio e foram explicadas assim no Karika XXVIII — Isto é a forma
satvica, o contrario é tamasico. Entdao as tendéncias sdo 8: Virtude, conhecimento, ndo apego,
poder, vicio, ignorancia, apego e auséncia de poder ou fraqueza. Onde é que estas tendéncias
subsistem? Véem-se subsistir no instrumento — o intelecto é o instrumento. E aqui que elas
subsistem. Isto foi explicado no Karika XXIIl — “intelecto é determinacgao, virtude e conhecimento,
etc...”.

O efeito é o corpo, subsistindo nisso, ai estda o embrido e o resto que foram referidos, nascido da
mde. Com a unido do esperma e do évulo, sdo produzidos o embrido e o resto, bolha (cavidades),
pele, musculos, etc., que causa o crescimento do corpo; e o estado de infancia, adolescéncia e



idoso que produzidos por causa dos sucos da comida e da bebida. Por isso se diz que subsistem
no efeito e sdo causadas pelo gozo dos objectos como a comida e o resto.

Agora explica-se o que foi dito antes: Através da sua conexdao com os meios e os resultados. —
Karika XLII.

XLv

Dharmena gamanam {rdhvam, gamanam adhastad bhavaty adharmena jidanena capavargo,
viparyayad ishyate bandhah.

Através da virtude acontece elevagdo e através do vicio acontece o contrdrio. Através do
conhecimento é adquirida a salvagdo ou libertagdo e através do contrdrio, da ignordncia surge
a escraviddo

Pela virtude, a elevacdo. Um homem eleva-se através da instrumentalizagdo da virtude. Eleva-se
pelas 8 regides de Brahman, Prajapati, Soma, Indra, Gandharvas, Yakshas, Raksahas, Pitacas. O
corpo subtil move-se aqui. Para migrar para o corpo de animais, veados, passaros, répteis e
objectos imdveis, o instrumento é vicio.

E mais uma vez, através do conhecimento, salvacdo é adquirida. Salvacdo é o conhecimento dos
25 principios, tattvas. Através deste instrumento do conhecimento, salvagdo vem ao de cima.
Entdo o corpo subtil cessa e o espirito é chamado espirito supremo.

Através do contrario o resultado é a escraviddo. A ignorancia é o instrumento. O efeito é a
escravatura, chamada Prakrta (inata), Vaikrta (natural) e Dakshina (pessoal) — isto sera explicado
mais tarde. Também é dito - Aquele que esta preso a escravatura inata, natural ou pessoal, ndo é
libertado por mais nada a ndo ser pelo conhecimento.

E também existem outros instrumentos:

XLv

Vairagyat prakritilayah, samsaro bhavati rajasad ragat aishvaryad avighato, viparyayat
tadviparyasah.

Através do ndo apego acontece a absor¢do na Natureza; através do apego apaixonado,
acontece a migragdo; através do poder acontece desimpedimento e através do contrdrio
(fraqueza) acontece o inverso.

Supondo que alguém esta em poder da capacidade de ndo apego, mas ndo conhece os 25
principios ou tattvas. Entdo através desde ndo apego, precedido de ignorancia, vem a absorg¢do
na natureza. Depois da morte, esta pessoa é absorvida nos 8 evolventes, natureza, intelecto, ego,
e os 5 elementos subtis e ndo é libertada da rede de nascimentos. Migra de novo.

E mesmo em relagdo a Rajas (apego apaixonado), por exemplo, levo a cabo um sacrificio e faco
oferendas para poder gozar felicidade divina e humana no céu e na terra.. deste apego
apaixonado, resulta migracao.



E através do poder, desimpedimento. O poder é de 8 tipos e compreende ‘anima’ e o resto. Da
instrumentalizagdo do poder resulta desimpedimento, ndo existe nenhum obstaculo ao poder
nas regioes de Brahman e resto.

E por fim, através do contrdrio, o inverso, o contrdrio do desimpedimento é o impedimento. Por
conta da falta de poder, obstaculos surgem em todo o lado.

Assim 16 efeitos juntamente com os seus meios foram explicados. Agora a sua natureza é
explicada:

XLVI

Esha pratyayasargo, viparyayashaktitushtisiddhyakhyah gunavaishamyavimarshat, tasya ca
bhedas tu paiicashat.

Isto é uma criagdo do intelecto e é distinguido como ignordncia, incapacidade, contentamento
e realiza¢do. Por conta do conflito entre as diferentes qualidades dos atributos, esta criagdo
tem 50 variedades.

As 50 variedades agregadas (meios e efeitos), que foram explicadas antes, sdo uma criacdo do
intelecto. Pratyaya representa o intelecto... Intelecto é determinacgao, virtude e conhecimento,
etc. Karika 23.

Esta criacdo do intelecto é dividida em 4 classes: ignorancia, incapacidade, contentamento e
realizacdo. Ignorancia é duvida como quando um homem vé um poste mas fica na duvida se é
um poste ou um homem. Incapacidade, como quando depois de analisar bem o poste nao
consegue eliminar a divida. Contentamento, como quando uma pessoa ndo quer saber ou nao
quer duvidar sobre o mesmo poste pensando o que é que vou fazer com isto. Realizagdo, como
guando uma pessoa com sentidos sensiveis vé o poste rodeado de uma trepadeira ou um
passaro e chega a conclusdo que estd em presenca de um poste.

Assim, por conta do conflito entre as inequalidades dos atributos ha 50 variedades desta criacdo
do intelecto. Este conflito é provido das inequalidades de satva, rajds e tamas - disto advém as
50 variedades do intelecto. Algures sattva predomina e Rajas e Tamas sdo subordinados, algures
Rajas predomina e algures tamas.

XLvii

Pafca viparyayabheda, bhavanty ashaktish ca karanavaikalyat ashtavimshatibheda, tushtir
navadhashtadha siddhih.

Cinco sdo as variedades da ignordncia; Devido a defeitos nos érgdos hd vinte e oito variedades
de incapacidades; O contentamento é de nove tipos e as perfei¢oes tém oito géneros.

As cinco variedades de ignorancia sdo, Tamas (obscuridade), Moha (ilusdo), Mahamoha (extrema
ilusdo), Tamisra (tristeza ou escuriddo), Andkatamisra (tristeza ou escuriddo extrema). As suas
variedades vao ser agora explicadas.

Da incapacidade ha vinte e oito variedades, devido a defeitos nos drgdos. Estes também serdo
explicados.



O contentamento é de nove tipos, a saber, os tipos de conhecimento caracterizados por rajas
num asceta.

As perfei¢des sdo de oito tipos, a saber, os tipos de conhecimento caracterizados por sattva num
asceta. Tudo isto serd explicado por ordem.

Agora as variedades de ignorancia sao descritas.

XLV

Bhedas tamaso ashtavidho, mohasya ca dashavidho mahamohah tamishro ashtahdashadhj,
tatha bhavaty andhatamishro.

As variedades de obscuridade e ilusdo sdo oito, extrema ilusdo tem dez tipos, tristeza e
escuriddo extrema sdo de dezoito tipos.

A obscuridade é de oito tipos. A dissolucdo final é diferenciada pela ignordncia. Um homem
imerge nos oito evolventes, a saber: a natureza, o intelecto, o ego e os cinco elementos subtis.
Quando imerso nestes, se ele pensa, “estou livre” isto é chamado de obscuridade.

As variedades da ilusdo sdo de oito tipos. Os Deuses como Indra e os outros ndo obtém a
libertacdo por causa do seu apego ao poder de oito tipos. Mas depois da destruicdo destes
poderes eles migram outra vez. Isto é a ilusdo de oito tipos.

A extrema ilusdo é de dez tipos. Som, tacto, forma, sabor e cheiro, estes cinco sdo os objectos de
prazer para os Deuses. Estes cinco, o som e os outros, sdo objecto de prazer também para os
homens. Assim a extrema ilusdo chega a respeito destes dez.

A tristeza é de dezoito tipos. Os 8 grandes poderes e os dez objectos de gozo humano e divino.
Eles perfazem dezoito. Quando as pessoas aprovam o seu incremento e desaprovam o seu
decréscimo, alcancam os estados da tristeza de dezoito tipos.

De novo, como os poderes éctuplos e os dez objectos de gozo humano e divino, da mesma forma
a tristeza extrema é também de dezoito tipos. Mas (a diferenca é que) quando uma pessoa
morre no momento de gozo dos abundantes prazeres sensuais ou cai dos poderes de oito tipos,
entdo um profundo desgosto chega até ele. Isto é tristeza extrema. Assim as cinco variedades de
ignorancia, a saber, a ignorancia e as outras, sdo muitissimo divididas e perfazem as sessenta e
duas variedades.

As variedades de incapacidades sdo explicadas:

XLIX

Ekadashendriyavadha, saha buddhivadhair ashaktir upadishtd saptadashadha buddhir,
viparyayas tushtisiddhinam.

Danos dos onze drgdos junto com os do intelecto sdo chamados incapacidades. Os dezassete
danos do intelecto resultam da inversdo do contentamento e das perfeigoes.



“'ha vinte e oito variedades de incapacidades devido a danos nos érgaos”. Isto foi dito acima (Kar
47). Os danos dos onze orgdos sdo: surdez, cegueira, paralisia, perca do sabor, perca do cheiro,
mudez, mutilacdo nos bracos, mutilacdo nos pés, prisdo de ventre, impoténcia e insanidade.
Junto com os do intelecto sdo chamadas de incapacidades. Junto com os danos do intelecto, as
variedades de incapacidade sdo vinte e oito.

Dezassete sdo os danos do intelecto. Estes dezassete danos resultam da inversao do
contentamento e das perfei¢cdes. As variedades de contentamento sdo nove e as das perfeicdes
sdo oito. Junto com a inversao destas, os danos dos onze érgados perfazem as incapacidades de
vinte e oito tipos.

Adhyatmikash catasrah, prakrityupadanakalabhagakhyah bahya vishayoparamic, ca pafica
nava tushtayo abhimatah.

O contentamento diz-se ser de nove tipos; quatro internos, a saber: Prakrti (natureza),
updddna (meios), Kdala (tempo) e Bhdgya (destino) e cinco externos, a saber: aqueles devido a
aversdo aos objectos dos sentidos.

Ha quatro tipos de contentamento interno. A palavra adhyatma significa residir no Eu. Eles sdo
natureza, meios, tempo e destino. Agora, o que foi chamado de Natureza (é explicado): por
exemplo, se um homem conhece a natureza e acerca de ele ter os atributos ou outros; se ele
permanece satisfeito com o conhecimento que tem da natureza e dos seus efeitos, entdo ele ndo
pode atingir a libertacdo. Isto é chamado contentamento com a natureza. Aquilo que é chamado
os meios (é explicado: Quando um homem sem compreender os vinte e cinco principios, procura
os meios (de ascetismo) e pensa que a salvagdo é conseguida por usar uma vara tripla, um pote e
vividikd (outros objectos?) entdo ele também ndo obtém a libertacdo. Isto é chamado
contentamento pelos meios. Agora o contentamento com o tempo (é explicado). (quando um
homem pensa), bem, eu vou conseguir a salvacdo com o tempo. Qual é a necessidade de praticar
(o conhecimento dos) principios. Este contentamento é chamado contentamento com o tempo e
tal pessoa ndo consegue a libertacdo. Similarmente, o contentamento com o destino é: Quando
uma pessoa pensa que a salvagdo serd conseguida pela sorte. Isto é contentamento com o
destino. Assim este contentamento é de quatro tipos.

Os cinco externos devido a aversdo aos objectos dos sentidos. O contentamento externo chega da
aversdo aos cinco objectos dos sentidos. Uma pessoa sente aversdo ao som, toque, forma, sabor
e cheiro, vendo que estes trazem prejuizos ao adquirir, proteger, estragar, apegar e danificar.
Para a nossa prosperidade, devemos pastorear o gado, envolver-nos no comércio, aceitar ofertas
e realizar servigos para outros. Estes sdo os males de adquirir. H3 perturbacdo ao proteger os
objectos adquiridos. As coisas tornam-se gastas pelo seu usufruto. Esta é a perturbacdo do
estragar. Os sentidos ndo podem nunca cessar 0 seu apego aos prazeres dos sentidos. Este é o
dano do apegar. Ndo pode haver gozo sem causar danos aos seres vivos. Este é o mal do
danificar. Assim, aversdo dos cinco objectos dos sentidos, resultante de ver os danos do adquirir
e dos outros, é contentamento de cinco tipos (externos).

Assim ha nove tipos de contentamento de acordo com variedades internas e externas. Por outras
palavras eles sdo chamadas Ambhas, Salila, Ogha, Vrshti, Sutamas, Pdra, Sunetra, Ndrika e
Anattamdmbhasika. Da inversdo destes tipos de contentamento, constituindo as variedades de
incapacidade, os danos do intelecto aparecem. Por esta inversdao os danos do intelecto sao
chamados: Anambhas, Asalila, Anogha, etc.



LI

Uhah shabdo adhyayanam, duhkhavighatas trayam suhritpraptih danam ca siddhayogo, siddhi
plrvo ankushas trividhah.

As oito perfei¢bes s@o: o raciocinio correcto, a instrugéo oral, o estudo, a remogdo dos trés
tipos de sofrimento (interno, externo e divino), as relagbes com amigos e a generosidade.
Aqueles mencionados anteriormente (ignoréncia, incapacidade e contentamento) sdo os trés
tipos de entrave a estas perfeigoes.

Raciocinio: Alguém pode raciocinar diariamente: “Onde estd a verdade aqui? Qual é o futuro?
Qual é o maior bem? Fazendo o qué posso eu atingir o meu objectivo?” Enquanto ponderamos
assim obtemos o conhecimento de que o espirito é totalmente distinto da natureza. O intelecto é
bastante distinto. O ego é diferente. Os elementos subtis, os 6rgdos e os cinco elementos
grosseiros sao diferentes. Esse conhecimento dos principios chega e é através deles que a
salvacdo é conseguida. Esta é a primeira perfeicdo chamada raciocinio correcto.

Através do conhecimento obtido por instrucdo oral advém o conhecimento acerca da natureza,
espirito, intelecto, ego, elementos subtis, os 6rgdos e os cinco elementos grosseiros. Entdo chega
a salvacdo. Isto é a perfeicdo conhecida como instrucdo oral.

Através do estudo das escrituras como os Vedas e as outras, obtemos o conhecimento dos vinte
e cinco principios e depois a salvacdo. Este é a terceira perfeicao.

A supressdo tripla do sofrimento. De forma a destruir o sofrimento interno, externo e divino,
guando uma pessoa se dirige a um professor, depois de obter instrucdo através dele, obtém a
salvacdo. Isto constitui a quarta perfeicdo. Esta deve ser dividida em trés partes, por causa dessa
mesma divisdo no sofrimento. Entdo, (elas perfazem) seis perfei¢des.

E relac6es com os amigos: por exemplo, uma pessoa obtém a salvacdo através do conhecimento
obtido de um amigo. Esta é a sétima perfeicdo.

Generosidade. Por exemplo, uma pessoa ajuda um homem santo sendo oferecendo-lhe morada,
medicamentos, varas triplas, tacas, comida, roupa e outras coisas. Ele obtém conhecimento
dessa generosidade e a salvacgdo. Esta é a oitava perfeicdo.

Em outros tratados estas oito perfeicGes sdo chamadas: Tara, Sutdra, Taratara, Pramoda,
Pramudita, Pramodamana, Ramyaka e Saddpramudita. Os danos ao intelecto advindos da
inversdo destas (perfei¢des) sdo incluidos sob a designacdo de incapacidades. Elas sdo Atdra,
Asatara, Ataratara, etc.

As variedades de incapacidades foram mencionadas como sendo vinte e oito. Eles sdo os danos
ao intelecto junto com os onze danos aos 6rgdos. Os danos ao intelecto sdo em numero de
dezassete, a saber: nove inversdes do contentamento e oito inversdes das perfei¢des. Junto com
estas, os danos aos 6rgdos perfazem as vinte e oito variedades de incapacidades mencionadas
anteriormente. Assim as variedades de ignorancia, incapacidade, contentamento e perfei¢des,
foram expostas e explicadas.

De novo, aqueles mencionados anteriormente s@o os trés tipos de entrave a estas perfeigdes.
Ignorancia, incapacidade e contentamento, que vém (mencionadas) antes das perfeicdes (Kar.
46), sdao o entrave e sao tripartidas por causa de serem de trés tipos. Tal como um elefante é
parado por um homem com um espigdo na mao, também as pessoas sdo travadas pela
ignorancia, incapacidade e contentamento sofrem de ignorancia. Portanto, deixando isto de
lado, as perfeicbes (somente) devem ser perseguidas. Uma pessoa que possui as perfeicGes,
adquire conhecimento e a salvagao.



Foi mencionado: “o corpo subtil é possuidor de disposicdes (Bhava) (Kar 40); As oito disposicoes,
a saber, a virtude e as outras, que sdo as modificacdes do intelecto e que sdo outra vez
modificadas com a ignorancia, incapacidade, contentamento e perfeicdes, foram descritas. Esta é
a criacdo do intelecto conhecida como “disposi¢des”. “Linga” foi também mencionado como a
criacdo dos elementos subtis finalizando com os catorze tipos de seres criados. Agora, quando o
objectivo do espirito pode ser obtido por um tipo de criacdo somente, onde esta a necessidade
de dois tipos de criagdo? Isto é explicado:

Li

Na vina bhavair lingam, na vina lingena bhavenavinivrittih lingdkhyo bhavakhyas, (tasmad
dvividhah pravartate sargah).

Ndo pode haver Linga sem disposicoes, nem elaboragdo de disposi¢oes sem Linga. Portanto,
advém dai a criagdo de dois tipos, a saber, a do Linga e a das disposicoes.

Sem disposicoes (a criagcdo do intelecto) ndo pode haver Linga (a criagdo dos elementos subtis).
Porque cada corpo sucessivo é adquirido pelas impressdes das accbes feitas em prévios
nascimentos.

Sem Linga (a criacdo do intelecto) ndo pode haver elaboragdo de disposicées. Porque a virtude e
os outros podem ser adquiridos pela (formacdo de) corpos subtis e grosseiros. A dependéncia
mutua destes dois, como a da semente e do broto, ndo é uma falha, porque a criacdo é sem
comeco. E embora as diferentes espécies tenham necessidade (de dependéncia mutua), os
diferentes individuos ndo. Portanto, a cria¢do de dois tipos, a saber, a do Linga e a das
disposigdes.

E ainda:

L

Ashtavikalpo devas, tiryagyonish ca paficadha bhavati manushakash catvekavidhah, samasato
bhautikah sargah.

As classes divinas tém oito variedades, a sub-humana tem cinco e a humana uma (apenas).
Esta é, de forma abreviada, a criagao.

O divino é de oito variedades, a saber, Brahma, Prajapatya, Saumya, Aindra, Gandharva, Ydksha,
Rakshasa e Paishaca. Animais (em geral), veados (gamos e corgas), aves, répteis e seres imoveis -
esta sdo a divisdo em cinco partes da (classe) sub-humana. Ha apenas uma raga humana. Estas
sdo as catorze variedades de seres viventes.



LIV

Urdhvam sattvavishas, tamovishalash ca milatah sargah madhye rajovishalo, brahmadih
stambaparyantam.

Acima, ha predomindncia de Sattva; Abaixo, a criacdo abunda em Tamas; No meio, Rajas
predomina; (Isto é assim) desde Brahman até ao gado.

Acima, isto é, nas oito regides dos Deuses, (a criacdo) é sattvavishala, isto é, tem prevaléncia de
sattva; (em outras palavras) tem excessiva predominancia de sattva. (claro), Rajas e Tamas
também residem ai.

Abaixo, (a criacdo) abunda em Tamas. Dos animais até aos seres imoveis, a criacdo inteira é
invadida por Tamas em excesso. (Claro), até ai existe Sattva e Rajas.

No meio, isto é, na criacdo humana, Rajas é forte. Até ai, Sattva e Tamas estdo presentes.
Portanto os seres humanos estdo principalmente em sofrimento.

Assim desde Brahman até ao gado, isto é, de Brahman até aos seres imdveis. Assim, a criacao
ndo elemental, criacdo dos elementos subtis, criacdo das disposi¢cdes, criacdo dos elementos
grosseiros e do divino, criagcdes sub-humana e humana, sdo as dezasseis variedades de criacdo
produzida pela natureza.

Lv

Tatra jaramaranakritam, duhkham prapnoti cetanah purushah lingasya vinivrittes, tasmad
duhkham svabhavena.

Aqui, o Purusha inteligente experiencia a dor da idade avancada e da morte, até a cessagdo do
Linga; Assim o sofrimento é da natureza das coisas.

Aqui, isto é nos corpos divino, sub-humano e humano. A miséria produzida pela idade avancada
e pela morte é experienciada pelo espirito inteligente e ndo pela natureza, ou pelo intelecto, ou
pelo ego, ou pelos elementos subtis, ou pelos érgdos, ou pelos elementos grosseiros.

Agora, (o autor) discute - quanto tempo deve o espirito sofrer com a miséria? Até a cessagdo do
linga. Enquanto Mahat e os outros, que se manifestam depois de entrar no corpo subtil, ndo
cessam, isto é, enquanto este corpo migratdério ndo cessar, assim o espirito experiencia dor
devido a velhice e morte nos trés mundos. Até a cessagdo do linga (significa), até que o corpo
subtil tenha cessado de ser. Depois da obtenc¢do da salvagdo ndo ha miséria. Através de qué é
que é removido o corpo subtil? Pela obtencdo do conhecimento dos vinte e cinco principios na
forma de uma distin¢do entre a natureza e o espirito. Por este conhecimento, isto é - isto é a
natureza, isto é o intelecto, isto é o ego, estes sdo os cinco elementos grosseiros, diferentes e
distintos do que é o espirito — o corpo subtil cessa de ser e a salvagdo é obtida.

A seguir é explicado o propésito da actividade da natureza, ou esforgo:



LVI

Ity esha prakritikritau, mahadadivishayabh(itaparyantah pratipurushavimokshartham, svartha
iva parartham arambhah.

Assim, este esfor¢o na actividade da natureza, comecando em Mahat até aos elementos
grosseiros, é para a libertagdo de cada espirito; (e embora) seja para beneficio de outro (no
entanto) parece que é para si proprio.

A frase ity esah (este mesmo), implica “acabar” e “terminar”. Prakrtikrtau significa, na
instrumentalidade ou na actividade da natureza. Este esforco, comegcando em Mahat até aos
elementos grosseiros — da natureza ao intelecto; do intelecto ao ego; do ego aos elementos
subtis e aos onze drgdos; dos elementos subtis aos elementos grosseiros;

Este (é) para a liberta¢do de cada espirito, isto é, para cada espirito que assumiu formas divinas,
sub-humanas e humanas. Para a libertacdo destes espiritos é o esforco da natureza.

Como? — (embora) este esfor¢o seja para beneficio de outros (no entanto) parece como se fosse
para si proprio. A natureza comporta-se como aquele homem que abandona o seu prdéprio
negoécio e executa o do seu amigo. O espirito de forma alguma faz algum bem a natureza em
retribuicdo. E como se fosse para si préprio, ndo sendo verdadeiramente para si préprio, isto &,
para beneficio de outros. O beneficio é a aquisicdo dos objectos dos sentidos como o som e o
resto, e a compreensdo da distingdo entre os atributos (isto é, a natureza) e o espirito. O esforco
da natureza é para este propdsito. Em todos os trés mundos, os Espiritos sdo fornecidos com os
objectos dos sentidos como o som e os outros e no final (os espiritos sdo fornecidos) com
salvacdo. Como foi dito: “ A natureza é como um jarro e tendo cumprido o propdsito do espirito,
cessa”.

Pode ser argumentado que a natureza nao é inteligente e o espirito é ignorante. Entdo, como
pode a natureza agir como um principio inteligente, pensando: “Eu devo fornecer o espirito com
os objectos dos sentidos como o som e os outros nos trés mundos e devo fornecer o espirito com
libertagdo no final?” Verdade (replicamos nds). Porque actividade e cessacdo da actividade foram
também observadas no caso de coisas ndo inteligentes. Portanto, diz o autor, (a natureza age):

LviI

Vatsavivriddhinimittam, kshirasya yatha pravrittir ajiasya purushavimokshanimittam, tatha
pravrittih pradhanasya.

Assim como o leite ndo é inteligente e funciona para alimentar o bezerro, também a natureza
funciona para a libertagao do espirito.

Tal como a gordura e afins consumidos pela vaca e transformados em leite alimentam o bezerro
e depois de o alimentar, cessam, assim também a natureza (funciona) para a libertag¢do do
espirito. Assim, ha actividade na (natureza) ndo inteligente.



LviiI

Autsukyanivrittyartham, yatha kriyasu pravartate lokah purushavimokshartham, pravartate
tadvad avyaktam.

Assim como as pessoas se envolvem na ac¢do para aliviar os desejos, assim também o
imanifesto para a liberta¢ao do espirito.

Tal como as pessoas tendo um desejo favorito, para aliviar esse desejo envolvem-se em acg¢oes,
isto é, a actividade na forma do ir e vir e depois da sua satisfacdo desistem, assim, para a
libertagdo do espirito, a natureza cessa de funcionar depois de ter efectuado o propésito do
espirito que é de dois tipos, a saber: um é o gozo dos objectos dos sentidos como o som e os
outros; o outro, o conhecimento da distingdo dos atributos, isto é, a natureza do espirito.

LIX

Rangasya darshayitva, nivartate nartaki yatha nrityat purushasya tathatmanam, prakashya
vinivartate prakritih.

Tal como uma dangarina desiste de dancar depois de se mostrar a audiéncia, assim a natureza
desiste depois de se mostrar ao espirito.

Tal como uma dangarina, tendo exibido a uma audiéncia por meio dos seus movimentos
graciosos, que estdo cheios de sentimentos de amor e afins, os episédios que estdo numa
determinada musica em forma de cangdes, desiste de dancar depois de cumprido o seu trabalho,
assim também faz a natureza, tendo-se exibido ao espirito nos seus diferentes caracteres de
intelecto, ego, elementos subtis e elementos grosseiros, desiste.

A seguir é explicado — Como e qual é a causa da cessacdo da (actividade) da natureza.

LX

Nanavidhair upayair, upakariny anupakarinah pumsah gunavaty agunasya satas, tasyartham
aparthakam carati.

A natureza generosa, dotada dos atributos, sem nenhum beneficio para si prépria, causa por
variados meios o beneficio do espirito, que é vazio dos atributos e ndo confere nenhum
beneficio em troca.

Por variados meios a natureza beneficia o espirito e este ndo confere nenhum beneficio em troca.
De que forma beneficia a natureza? — Transformando-se a si prépria nas formas divinas, sub-



humanas e humanas. Transformando-se a si propria em desejo, dor e ilusdo e transformando-se
a si propria nos objectos dos sentidos na forma de som e dos outros.

Desta forma, tendo-se exibido a si prépria (ao espirito) de variadas formas — eu sou um; tu és
outro - a natureza desiste. Assim, causa o beneficio do espirito eterno sem nenhum beneficio
para si prépria. Assim como uma pessoa generosa faz o bem a todos e ndao quer nada em troca,
assim a natureza efectua o propdsito do espirito sem obter nada em troca.

Foi dito acima (Karika 59) — “A natureza desiste depois de se ter exibido a si propria”. A seguir é
explicado o que é que ela faz depois de ter desistido.

LXI

Prakriteh sukumarataram, na kimcid astiti me matir bhavati ya drishtasmiti punar, na
darshanam upaiti purushasya.

Nada, na minha opinido é mais modesto que a natureza que, por pensar “eu fui vista”, nunca
mais se expoe a observagdo do espirito.

Neste mundo, nada, na minha opiniGo é mais modesto que a natureza. Dado que esta ideia,
exposta acima, emerge para uma outra, (isto é, o espirito). Porqué? “eu fui vista por este
espirito”. Pensando assim, a natureza nunca se expde a vista do espirito, isto é, torna-se invisivel
para o espirito. Agora passamos a explicar as caracteristicas de ser a mais modesta. Alguns
advogam ser Deus a causa:

“’Q ser ignorante é desprotegido em relacdo ao seu prazer e dor. Ele vai para o inferno ou para o
céu, impelido por Deus” (Mahabharata, Ill, 30, 88).

Outros que advogam a espontaneidade como causa dizem: “quem esbranquigou os cisnes?
Quem fez a variedade da cor dos pavoes” a resposta é — Somente a espontaneidade.

Aqui os mestres do Samkhya dizem a este respeito: Como podem os seres possuidores de
atributos ser criados por Deus que é sem atributos? Ou, até mesmo pelo espirito sem atributos?
Portanto (a causalidade) da natureza é prépria. Assim como de fios brancos somente tecidos
brancos sdo produzidos e de fios pretos apenas tecidos pretos, assim é inferido que os trés
mundos dotados com os trés atributos procedem da natureza dotada dos trés atributos. Deus é
sem atributos: portanto a criacdo deste mundo dotado dos trés atributos é ilégica para ele. Isto
afasta também a possibilidade do espirito ser visto como a causa.

Alguns véem o tempo como a causa. Foi dito: “o tempo transporta (literalmente “cozinha”) os
seres; o tempo retira o0 mundo; O tempo estd desperto enquanto os outros dormem; o tempo
nao é para ser ultrapassado.”

A isto respondemos — Existem somente trés categorias a saber: o manifesto, o imanifesto e o
conhecedor. O tempo também esta incluido sob um deles. O tempo é manifesto. E como a
natureza é a produtora de tudo, entdao deve ser a causa também do tempo. A espontaneidade
também é incluida aqui. Portanto, nem a espontaneidade nem o tempo sdo a causa. A natureza
sozinha é a causa e ndo hd outra causa da natureza.

Nunca mais se expée a observagdo do espirito. Portanto, na minha opinido, ndo ha outra causa,
como Ishvara e os outros, que possam ser mais modestos, mais agradaveis do que a natureza.
Mas se é alegado que é uma pratica neste mundo dizer que o espirito é liberto, o espirito
transmigra — a isto o autor replica:



LXI1I

Tasman na badhyate addh3, na mucyate napi samsarati kimcit samsarati badhyate mucyate ca
nanashraya prakritih.

Portanto, nenhum espirito é preso ou libertado. Nem nenhum transmigra. E a natureza,
residindo em muiltiplas formas, que transmigra, é presa ou liberta.

Por esta razao, o espirito ndo é preso ou liberto, nem transmigra; Porque, é somente a natureza,
residindo em multiplas forma, isto é , residindo nas formas divinas, humanas e sub-humanas, que
é presa ou liberta, ou transmigra nas formas de intelecto, ego, elementos subtis, érgdos dos
sentidos e elementos grosseiros.

Se o espirito é liberto espontaneamente e estd em todo o lado, entdo porque é que ele
transmigra? A transmigracdo tem o p+propdsito de adquirir aquilo que nao foi anteriormente
obtido. Para isto a resposta é: As frases “O espirito estd preso”; “O espirito é libertado”; “O
espirito transmigra”, sdo usadas porque (a natureza da) transmigracdo ndo é (correctamente)
compreendida (pelas pessoas). Discriminando entre o espirito e a natureza, o caracter real do
espirito é manifestado. Depois da sua manifestacdo, o espirito torna-se isolado, liberto e
estabelecido na sua prépria natureza.

Bem, se o espirito ndo é preso, entdo também n3o é liberto. A isto respondemos: E a natureza
sozinha que se prende ou liberta a ela prdpria. Porque, sempre que o corpo subtil, dotado com
os elementos subtis e os trés tipos de érgaos internos, existe, esse corpo é preso por uma ligacao
tripla. Como anteriormente foi dito: (Kar. 44) — “Aquele que fica preso pelas ligacGes inatas,
naturais e pessoais ndo é liberto por mais nada (excepto pelo conhecimento) ”.

E esse corpo subtil é dotado de virtude e vicio.

Como é que a natureza é presa, a natureza é libertada e a natureza transmigra? — E respondido: -

LXI1H

Ripaih saptabhir evam, badhnaty atmanam atmana prakritih saiva ca purushasyartham prati,
vimocayaty ekar{ipena.

A natureza ata-se a si prdpria através de sete formas somente; A mesma (natureza), para o
propdsito do Purusha, liberta-se a si prépria através de uma forma.

Através de sete formas somente. Estas sete (formas) sdo: Virtude; Desapego; Poder; Vicio;
Ignorancia; Apego e Auséncia de Poder. Estas sdo as sete formas da natureza. Através delas a
natureza prende-se a si propria por si propria. A mesma natureza (pensando), que o propdsito do
Espirito deve ser levado acabo, liberta-se a si propria através de uma forma de conhecimento.
Como é que esse conhecimento é produzido? (Responde-se):



LXIV

Evam tattvabhyasan, ndsmi na me naham ity aparishesham aviparyayad vishuddham, kevalam
utpadyate jidnam.

Praticando os principios, a saber: “Eu ndo sou, nada é meu, ndo existe Ego”. Assim, aparece o
conhecimento completo, absoluto e puro, porque entao nao resta nenhuma duvida.

Assim, da forma acima descrita, praticando a meditagdo nos vinte cinco principios, a saber: “isto
é Natureza; isto é espirito; estes sdo os cinco elementos subtis, os drgdos e os elementos
grosseiros”, ai aparece este conhecimento no espirito: “Eu ndo sou, isto é, Eu ndo existo; Nada é
meu, isto é, este corpo ndo é meu, porque eu sou uma coisa e o corpo € outra; ndo existe Ego,
isto é, eu sou isento de ego cujo conhecimento seja completo.

Puro, porque ndo subsiste duvida. Viparyaya significa duvida. Aviparayaydt, isto é, porque ndo
subsiste nenhuma duvida, esse conhecimento é puro. Absoluto, isto é, somente este
(conhecimento) é a causa da salvacdo e mais nenhum. Ai aparece, isto é, é manifestado, o
conhecimento, a saber, o conhecimento dos vinte e cinco principios no Espirito.

O que é que faz o Espirito depois de obter este conhecimento?

LXV

Tena nivrittaprasavam, arthavashat saptardpavinivrittdh prakritim pashyati purushah,
prekshakavad avasthitah svasthah.

Por este conhecimento, O Espirito, colocado como um espectador, percebe a Natureza que
cessou de ser produtiva e, consequentemente, que agora retrocedeu das sete formas.

Por este conhecimento puro e absoluto, o Espirito percebe a natureza, prekshakavat, isto é,
colocado como um espectador; como um espectador de uma pega percebe uma actriz a partir do
seu lugar.

Que espécie de Natureza é percebida? A que cessou de ser produtiva, isto é, que cessou de
produzir efeitos na forma de intelecto, ego e os outros. Consequentemente, que agora
retrocedeu das sete formas. Porque agora completou ambos os propdsitos (de gozo e libertagdo)
do Espirito. O Espirito percebe a natureza que agora retrocedeu das sete formas — as sete formas
de virtude e as outras através das quais a Natureza se cega a si propria.



LXVI

Drishta mayety upekshata, eko drishtadham ity uparatanya sati samyoge api tayoh, prayojanam
nasti sargasya.

Um (o Espirito) é indiferente como um espectador numa pec¢a; Uma (a Natureza), desiste
dizendo que eu ja fui vista. Agora, apesar do seu contacto, ndo ha motivo para criagdo.

Rangastha, etc., como um espectador numa peca, o Unico, absoluto e puro Espirito é indiferente.
“Eu fui vista por ele (o Espirito)”. A natureza, pensando assim, desiste. Ela que é a principal e
Unica causa de todos os trés mundos. Nao ha nenhuma segunda natureza porque, se existisse
outra forma, entdo haveria uma variedade de géneros.

No entanto ambos, Espirito e natureza, desistem. Por causa da sua omnipresenca existe contacto
(entre os dois), no entanto ndo ha criagdo resultante desse contacto. Apesar do seu contacto, isto
é, por causa da omnipresenca do Espirito e da Natureza, apesar de haver contacto entre eles,
ndo hd motivo para cria¢d@o, porque a criagdo ja serviu o seu propdsito. Ha dois motivos para a
criacdo: um é a apreensdao dos objectos dos sentidos, como o som e os outros, e outro é a
apreensao de discriminacdo entre os atributos e o Espirito. Quando a criacdo ja serviu ambos os
propdsitos, deixa de haver motivo para ela, isto é, para mais criacdo. Como o contacto entre o
devedor e o credor é para receber o empréstimo e depois do pagamento da divida, apesar do
contacto entre eles, ndo ha transaccdo monetdria, da mesma forma o Espirito e a Natureza
também tém o mesmo propdsito (isto é, transac¢do).

Podemos perguntar-nos se depois da producdo do conhecimento um homem obtém a salvacgao,
entdo porque é que eu ndo a obtenho também? A isto é replicado:

LXVII

Samyagjfianadhigamad,  dharmadinam akaranapraptau tishthati samskaravashac,
cakrabhramivad dhritasharirah.

Embora pela obtengdo do conhecimento perfeito, a Virtude e os outros cessam de ser
produtores, no entanto por causa das impressdes passadas, o Espirito mantém-se investido
com um corpo como a roda do oleiro no seu turbilh3o.

Embora o conhecimento perfeito dos vinte e cinco principios tenha sido obtido, no entanto,
devido as impressdes do passado (samskara), o yogin mantém-se investido com um corpo.
Como? Como a roda do oleiro no seu turbilhdo. Como o oleiro, tendo colocado a sua roda em
movimento faz o vaso colocando barro na roda. Depois de fazer o vaso ele abandona a roda mas
a roda continua a rodar devido a uma impressdo em si produzida no passado.

Assim, pela obtencdo do conhecimento perfeito, isto é, no caso de um homem no qual o
conhecimento perfeito foi produzido, a virtude e os outros cessam de ser produtoras. Quer dizer,
estas sete formas de escravidao sdao queimadas (destruidas) pelo conhecimento perfeito. E assim
como as sementes queimadas pelo fogo ndo podem germinar também estas formas de prisdo, na
forma de virtude e os outros, sdo incapazes (de escraviddo). Quando a virtude e os outros



cessam de ser produtores, entdo, devido as impressdes do passado, o Espirito continua investido
com um corpo.

Porque é que o conhecimento nao destrdi a virtude e o vicio do presente (nascimento)? Porque
eles estdo presentes. Claro que no préximo momento eles serdo destruidos. O conhecimento
destréi todas as acg¢des futuras, assim como aquelas que sdo produzidas pelo presente corpo,
através de prossecucdo em acg¢des prescritas (pelas escrituras). Depois de as impressGes do
passado se terem exaurido o corpo perece resultando na salvagao.

Qual é a natureza dessa salvagao? Isso é agora explicado.

LXVIII

Prapte sharirabhede, caritarthatvat pradhanavinivrittau aikantikam atyantikam, ubhayam
kaivalyam apnoti.

Depois de obter a separac¢ido do corpo e depois da cessacdo da Natureza, (o Espirito) adquire a
salvagdo que é ao mesmo tempo certa e final (Kaivalya).

Devido a destruicdo de todos os impulsos gerados pela virtude e vicio, depois de obter a
separacdo do corpo e depois da cessacdo da Natureza, (o Espirito adquire a salvacdo); Certa, isto
é, absoluto e final, isto é, salvacdo sem obstrucdes, libertacdo devido a unidade. O Espirito
adquire ambas, certa e final.

LXIX

Purusharthamjfianam idam, guhyam paramarshind samakhyatam sthityutpattipralayac,
cintyate yatra bhiitanam.

Este conhecimento abstruso do propdsito do Espirito, onde a existéncia, origem e dissolugao
dos seres é considerada, foi exposto pelo grande sabio Kapila.

O propdsito do Espirito é salvacdo. Por esse propdsito este conhecimento abstruso, isto é,
secreto, foi exposto, isto é, completamente exposto pelo grande sdbio Kapila. Onde, isto é, em
cujo conhecimento, sdo considerados, isto é, discutidas a existéncia, origem e dissolu¢do dos
seres, 0 seu aparecimento e desaparecimento, isto é, os produtos da Natureza. Pela meditagdo
nos quais aparece o conhecimento perfeito dos vinte e cinco principios.

Samkhya, a causa da libertacdo da transmigracdo, foi exposta pelo sabio Kapila. Nos quais ha
setenta versos e o comentario de Gaudapada.



LXX — KARIKA A

Etat pavitram agryam, munir asuraye anukampaya pradadau asurir api pancashikhaya tena
bahulikritam tantram.

Este sagrado e supremo conhecimento sabio, o sabio Kapila deu a Asuri por compaixdo. Asuri
também o deu a Pafcashikha, que elaborou a doutrina.

LXXI — KARIKA A

Shishtaparamparayagatam, ishvarakrishnena caitad aryabhih
samkshiptam aryamatina, samyag vijiidya siddhantam.

Partilhado por tradigdo de discipulos, isto foi sumariado em versos Arya por Ishvarakrshna de
nobre mente, tendo compreendido completamente a verdade demonstrada.

LXXII — KARIKA |

Saptatyam khalu ye arthas, te arthah kritsnasya shashtitantrasya vyakhyayikavirahitah,
paravadavivarijitash ceti.

Os tdpicos destes setenta versos sdo os do inteiro Shastitantra; Eles nao contém histdrias e
também omitem discussoes entre visoes rivais.

LXXIl

Tasmat samasadrishtam, shastram idam narthatash ca parihinam tantrasya brihanmdrter,
darpanasankrantam iva bimbam.

Este Shastra (tratado), exposto de forma breve, ndo possui defeitos de propdsito e é como um
reflexo num espelho do vasto material da doutrina.



